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Resumo

O artigo tem como proposta analisar como as comunidades quilombolas tanto da
Cacandoca, em Ubatuna e do Mandira, em Cananéia, ambas localizadas no litoral norte
e sul do Estado de S&o Paulo, respectivamente, reivindicam seus direitos enquanto
movimentos sociais. Através de pesquisa bibliografica, o trabalho debatera sobre as
tematicas: comunidades, identidades culturais e cidadania, comunicacdo movimentos
sociais e territério. Enquanto resultado parcial da pesquisa, verificamos que ambas
comunidades estudadas sofrem ameacas quanto ao seu territério. Enquanto cultura de
resisténcia, as iniciativas de comunicacdo comunitaria nos quilombos em questdo, sdo
caminhos que auxiliam na luta pelos seus territorios. O direito a terra assegura suas
identidades, suas culturas e o desenvolvimento comunitario, a partir da elaboracéo de
suas proprias narrativas.

Palavras-chaves: cidadania; comunicacdo comunitaria; comunidade; identidade;
quilombolas.

Introducéo
Em nossa contemporaneidade, a globalizacéo e a hegemonia apresentam em suas

manifestacOes na sociedade uma face perversa que limita e exclui, adotando modelos
padrdes de ser e estar no mundo, dessa forma marginalizando grupos e/ou populac6es
inteiras, trazendo consequéncias na conquista e exercicio de seus direitos

principalmente os relacionados a sua liberdade de expressdo de sua cidadania.
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Na medida em que na dindmica entre o global e o local acontecem, criam e
recriam-se identidades, reavivando uma maior pluralidade sociocultural mediante ao
processo de globalizagdo, nessa perspectiva diferentes movimentos sociais buscam
através de participacdo, articulacdes e parcerias, a superacdo da opressdo e exploragédo
dos grupos hegemonicos, assim como se faz cada vez mais presente o desejo de
liberdade, igualdade e justica social.

No entanto, ainda nos deparamos com uma série de tensdes sociais marcadas
pelas desigualdades, discriminacdo de minorias, exemplos de violagdo aos principios
fundamentais dos Direitos Humanos. Infelizmente essas expressdes sdo flagelos que
acompanham a dindmica de um processo de globalizacdo contraditério, desigual e
excludente. Fisica ou simbdlica, a violéncia é um dos efeitos colaterais de um sistema
pautado na légica da producdo/consumo de bens e servicos, ideias e configuracbes
identitarias homogéneas e pasteurizadas de um modo de vida global que impacta a vida
de milhares de pessoas no mundo.

Muitas desses conflitos relacionam-se diretamente tanto com os direitos
humanos, quanto com as identidades, estas compreendidas como um conjunto de
conhecimentos, de lingua e demais aspectos culturais que permitem aos sujeitos
reconhecer e estabelecer vinculos a certo grupo social e identificar-se com ele.

No Brasil, a configuracdo cultural que edifica nosso mosaico identitario €
hibrida, desigual formada por ajustamentos e intensos embates entre diferentes povos
nativos e outros que vieram para nosso territorio por motivos distintos e em diferentes
circunstancias. Dentre tantas identidades temos nossos povos e comunidades
caracterizadas como tradicionais que, infelizmente, sdo marginalizados de diferentes
formas. Essa parcela da populagdo encontrou na resisténcia cultural a capacidade de se
articular para defender os tragos caracteristicos que a marcam e estabelecem seu ritmo
de vida, seus modos peculiares de existir que integram seus saberes e fazeres com a
natureza.

Ao nos referirmos as comunidades e povos tradicionais enquanto a conquista de
direitos, considera-se que o grande marco da protecdo identitéria foi a Constituicdo

Federal de 1988, por ter reconhecido, em seu artigo 215, § 1.°, que as manifestagdes das
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culturas que participam do processo civilizatorio nacional — destacam-se as culturas
indigenas e afro-brasileiras — receberiam protecdo especial, bem como por incluir, em
seu artigo 216, inciso Il, os modos de criar, fazer e viver como parte do bem ambiental
cultural imaterial. Posteriormente com o decreto n° 6.040, de 07 de fevereiro de 2007,
da constituicdo federal, define enquanto Povos e Comunidades Tradicionais brasileiras
como:

Grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas proprias de organizagdo social, que ocupam e usam
territorios e recursos naturais como condicdo para sua reproducéo cultural,
social, religiosa, ancestral e econémica, utilizando conhecimentos, inovagdes
e praticas gerados e transmitidos pela tradi¢do.(...) entre eles estdo Povos
Indigenas, Quilombolas, Seringueiros, Castanheiros, Quebradeiras de
cocode-babacu, Comunidades de Fundo de Pasto, Faxinalenses, Pescadores
Artesanais, Marisqueiras, Ribeirinhos, Varjeiros, Caigaras, Praieiros,
Sertanejos, Jangadeiros, Ciganos, Acorianos, Campeiros,
Varzanteiros,Pantaneiros, Geraizeiros, Veredeiros, Caatingueiros, Retireiros
do Araguaia, entre outros.” (PNPCT, 2007)

Porém, apesar do “reconhecimento” governamental, 0S povos e comunidades

tradicionais tém vivido uma situacdo de agravamento em relacdo as possibilidades de
permanéncia e controle de seus territorios, constantemente sdo ameagadas por
pecuaristas, incorporacfes imobiliarias ou até mesmo o autoritarismo ambiental por
parte do Estado.

Diante dessa realidade, a comunica¢do tornou-se a principal forma de
preservacdo da identidade e da cultura. No entanto, com a evolucdo tecnoldgica e a
industrializacdo, as questdes relacionadas a discriminacdo de grupos considerados
subalternos ficaram ainda mais acentuadas, especialmente nos paises que adotaram o
capitalismo como principal condicionante do desenvolvimento econdmico. Nesse
ambiente marcado por lutas pela dignidade e direitos a cidadania, surge o direito a
comunicagdo, que nasce entre as décadas de 1960 e 1970, no mesmo contexto em que
diversos movimentos populares reivindicaram o reconhecimento de direitos sejam eles
econdmicos e/ou sociais.

Portanto, é cada vez mais necessario a busca do direito a comunicagdo como

elemento essencial para a conquista da liberdade e da democracia, contanto que esse
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fluxo comunicacional ocorra num sentido de mdo dupla, onde ha intercambio, acesso e
participacdo popular.

1. Quilombolas enquanto Movimento Social: lutar e resistir
Como vimos, os territérios além de assegurar a sobrevivéncia dos povos e

comunidades “tradicionais”, constituem a base para a producao e a reprodugdo de todo o
seu patrimonio cultural.

Apesar de legislacbes existentes e das poucas politicas e acdes praticas voltadas
ao seu desenvolvimento e preservacao, esses povos sdo segregados socialmente e nédo
participam também dos processos de democratizacdo da comunicacdo. Porém perante a
um panorama desfavoravel, essas comunidades resistem e lutam para que sejam
inseridas e reconhecidas nos processos de elaboracdo de bens simbolicos e na circulagao
e recepcdo de suas narrativas identitarias.

Historicamente o Brasil carrega em seu desenvolvimento tristes marcas da
segregacdo e discriminacdo racial. Uma dessas marcas € o periodo da escravatura,
iniciada com as expansdes comerciais europeias no século XV, ao longo de séculos. Até
o0 século XIX aproximadamente doze milhdes de africanos foram transportados para o
continente americano em um contexto de trafico atlantico. Na perspectiva tanto de
colonizadores quanto de traficantes, em um processo de homogeneizacdo negava-se a
diversidade dessas pessoas denominadas como “africanos” ou minimamente como
“escravos”, ignorando as diversas culturas complexas dos diversos grupos que
pertenciam esses individuos que foram trazidos em condi¢cGes desumanas para a
América.

De acordo com levantamento disponivel no site do IBGE (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica), realizado em comemoragéo aos 500 anos do Brasil, cerca de 4
milhGes de negros entre homens, mulheres e criangas chegaram ao Brasil entre os
séculos XVI1 e meados do XIX. O documento afirma que esse numero é equivalente a
mais de um terco de todo o comércio clandestino de negros. A forca de trabalho dessa
populacdo nos engenhos de aglcar, nas minas e em outras atividades econémicas foi
indispensavel para a manutencdo do sistema colonial vigente na época. Individuos de

diferentes etnias, compulsoriamente trazidos e submetidos aos traumas das viagens



Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da Comunicacéo
Servigo Social do Comércio — SESC Séo Paulo
Cétedra UNESCO/UMESP de Comunicagéo para o Desenvolvimento Regional

Realizam

PENSACOM BRASIL - Séo Paulo, SP — 12 e 13 de dezembro de 2016

transatlanticas insalubres e a uma nova realidade a qual eram inseridos, buscaram
alternativas de sobrevivéncia.

Mesmo com toda violéncia a qual eram submetidos, os africanos trouxeram e
preservaram elementos de sua cultura. Num processo de hibridacdo formaram novos
codigos culturais gerados pelas interacdes, somadas a materialidade do mundo colonial
e de tentativas de imposicdo do catolicismo de matriz europeia. Nesse ambiente
configuraram formas de resisténcia tanto individuais quanto coletivas, dentre elas, a
formacdo de quilombos, ou mocambos, locais onde a populacdo escravizada se
refugiava. Geralmente eram locais de dificil acesso como matas fechadas ou regides
montanhosas. No entanto, também havia os quilombos de doacdo e/ou heranca. Espacos
adquiridos por comunidades constituidas por negros e seus descendentes.

Os quilombos também podem ser compreendidos como meio pelos quais 0s
africanos e afrodescendentes se refugiavam e recuperavam a sua identidade cultural, ou
seja, eram espacos de resisténcia.

O tempo passou, mas 0s problemas relacionados a exclusdo e discriminagéo
continuaram. Até a década de 1970, os territérios reconhecidos como originarios de
quilombo ainda estavam associados a escravidao, espaco de fuga e de isolamento de
povos negros. Essa concepgdo ndo considerava as relacfes existentes entre escravistas e
escravos, assim como as diferentes formas de quilombo nas diferentes regides do pais.

Na mesma década surgem vérias entidades negras organizadas, destacando o
Movimento Negro Unificado. Somente em 1988, apds um periodo de ditadura militar
(1964-1985), surgiam também politicas publicas sociais de valorizacdo voltadas para a
democracia e igualdade racial, nesse periodo também verificamos que muitas
comunidades quilombolas comecgaram a ser reconhecidas e lutando por seus direitos:

Gomes e Reis (1996) autor do livro Liberdade por um fio: histéria dos
quilombos no Brasil, passou a conceituar quilombo como “campo de negro”, entendido
como:

Uma complexa rede social permeada por aspectos multifacetados que
envolveram — em determinadas regifes o Brasil — inUmeros movimentos
sociais e praticas econbmicas com interesses diversos (GOMES, F;
REIS,J,1996,p.36)
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Os pesquisadores Jodo José Reis e Flavio dos Santos Gomes, abordam tanto a
relacdo dos quilombos com as questdes culturais e de empoderamento, quanto as
diferencas existentes nesses locais e respectivamente seus movimentos sociais que
questionavam a realidade na qual estavam inseridos.

A partir da Constituicdo de 1988, o conceito de comunidades quilombolas tem
passado por reformulagbes que culminam na denominacdo de remanescente de

quilombos. Segundo Carril (1997) em sua obra Terra de Negros explica que

Os quilombos eram, tradicionalmente, agrupamentos formados por escravos
fugidos, em locais isolados e de dificil acesso. Atualmente, o termo passou a
designar as terras habitadas por negros e originadas de doacfes de antigos
senhores, de fazendas abandonadas com escravos, de terras de igreja, e, com
0 decreto da abolig&o, terras doadas a ex-escravos (CARRIL, 1997, p.10)

Ja Arruti (2006) em Mocambo: antropologia e historia do processo de formacéao
quilombola atualiza que o termo remanescente surgiu como uma solucdo encontrada
para a questdo de “continuidade e descontinuidade” presentes nas comunidades
quilombolas contemporaneas e 0 seu passado histérico. Atualmente a denominacao é
utilizada para classifica-las e dota-las de direito do ponto de vista juridico. Ao
considerar os quilombos como remanescentes se da énfase a estas comunidades e suas
organizac0es sociais.

A Fundacéo Cultural Palmares, criada em 1988 surgiu com a funcéo de realizar
acOes de promocao a igualdade racial e a valorizacdo a cultura africana e afro-brasileira,
assumiu a responsabilidade de reconhecer as comunidades remanescentes quilombolas.
Estas, para serem certificadas, precisam enviar uma declaracdo de auto-reconhecimento
de “remanescente de quilombos”. Apos a entrega desse documento, se da o processo de
andlises para a emissdo da “Certiddo de Autoreconhecimento”. Porém, a luta
quilombola ndo termina com a conquista do documento que a certifica é necessario
também a sua titulacéo.

De acordo com o artigo 68 da Constitui¢ao Federal (1988) “Aos remanescentes
das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras, € reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhe os titulos respectivos.” Embora o

artigo aponte o direito a terra para as comunidades quilombolas, assim como reparar
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séculos de excluséo social, essas comunidades sdo novamente vitimas das dificuldades e
da burocracia. S&o muitas as dificuldades: desde o processo de mapeamento das terras
até a andlise emissdo do relatério técnico de identificacdo e delimitacdo do territdrio, o
(RTID).

Somente em 1995, o quilombo Boa Vista, no Para, foi a primeira comunidade
quilombola titulada pelo INCRA - Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma
Agraéria, que passou a ser responsavel pela titulacdo dos territérios quilombolas.

O ano de 2003 marcou a trajetdria das comunidades remanescentes de quilombo,
pois as comunidades puderam se autodeclarar como remanescentes de quilombos,
direito concedido pelo Decreto Federal n°4887, assinado no dia 20 de novembro
daquele ano; foi criada a Secretaria de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial, que
tem por objetivo formular, coordenar e articular politicas de valorizagdo da igualdade
racial e a inclusdo de comunidades tradicionais.

Em 2003, também passou a vigorar a lei n°10.639, que estabelece o ensino de
Historia e Cultura Afro-brasileira e Africana, que abrange a luta dos negros em nosso
pais assim como a cultura negra brasileira e suas contribuicdes nas areas: social,
econbmica e politica na trajetoria histérica do Brasil.

Porém, apesar das politicas publicas existentes, a populacdo afrodescendente
ainda sofre com a marginalizagéo e o desrespeito. De acordo com a Fundagéo Cultural
Palmares (2012), existem mais de 1.500 comunidades espalhadas pelo Brasil. A
negacdo do proprio preconceito, assim como inimeras violacGes dos direitos, fazem da
luta quilombola uma possibilidade de conhecer a sua participacdo e diversidade na
construcdo da cultura brasileira.

1.2 A identidade e o sentido de comunidade nos territorios quilombolas

A vida em comunidade sempre foi o elo que garantiu a sobrevivéncia da maioria
dos povos. Nos quilombos a situacdo nédo foi diferente. A necessidade de preservar a
vida em detrimento dos casos de violéncia motivou a fuga ou isolamento de escravos,
que encontraram na vida em comunidade a chance de manter suas herancas culturais e

garantir a propria existéncia.
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O conceito de comunidade quilombola sofreu alteracbes no decorrer dos tempos,
pois a sociedade, os 6rgdos representativos e as institui¢cfes que trabalham em defesa
das causas territoriais étnicas lutaram para que fosse incluido, inclusive na Constituicao
Federal brasileira, o direito de propriedade e de reconhecimento dos grupos excluidos,
humilhados e devastados ao longo da histéria do Brasil.

Os territorios conquistados por direito pelos descendentes de escravos,
demarcam ndo penas 0 espacgo territorial, mas também um ambiente repleto de
significados historicos. Nesse sentido, a unido de diferentes elementos sociais e suas
influéncias na conducéo da historia da humanidade compde a cultura de um povo. Stuart
Hall (2008) define cultura a partir da “dialética entre ser e a consciéncia social” como
“sentidos de valores que nascem entre as classes e grupos sociais diferentes, com base
em suas relacBes e condigdes de existéncia e respondem a estas; e também como as
tradigOes praticas vividas através das quais esses ‘entendimentos’ sdo expressos € nos
quais estao incorporados” (HALL, 2008. p. 133).

Em ambientes diversificados e muitas vezes complexos, 0s individuos, munidos
de sua bagagem histdrica e cultural, buscam a sua identidade como forma de fortalecer a
presenca dentro do grupo e sua relagdo com o mundo. Hall analisa aspectos diferentes
da cultura e sua relacdo com a identidade. Para ele:

[...] a identidade €, na verdade, algo formado ao longo do tempo através de
processos inconscientes, mais do que algo inato a consciéncia, desde o
nascimento. Ha sempre algo “imaginario” ou fantasiado sobre essa unidade.
Ela parece sempre incompleta, estd sempre “em processo”, sempre “sendo
formada”. [...] Assim, ao invés de falarmos da identidade como algo
concluido, deveriamos falar de identificagdo, e vé-la como um processo em
andamento. A identidade surge ndo tanto na plenitude da identidade ja
presente dentro de nds enquanto individuos, mas da insuficiéncia de
totalidade, que ¢ “preenchida” a partir do que nos € exterior, pelas formas
como imaginamos sermos vistos por outros (HALL, 1988, p. 30).

Considerando a identidade e a cultura quilombola em nossa realidade, para que
os vinculos de uma comunidade sejam mantidos, é necessario que 0 grupo encontre
meios de recuperar suas relacdes com o passado e adaptar-se as mudancas e impressoes

sobre o presente.
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Gustavo Quesada (1980) relaciona a existéncia da comunidade ao “povo que
nela reside ou se identifica”. O autor também trata da relacdo da comunidade com os
aspectos da identidade. Ele diz que:

E bom notar-se que quando Varias pessoas comungam da mesma realidade
ou se identificam com experiéncias semelhantes, isto é fator de unido e de
integracdo. E necessario tocar o &mago dessa identidade para poder obter
acGes comunais como um todo. Mesmo que qualquer comunidade possa se
dividir em subcomunidades, representando constituintes com interesses
varios um dos outros, ha lagos comuns entre si que atingem a periferia da
comunidade (QUESADA, 1980, p. 14).

Tanto o vinculo territorial, quanto as herancas culturais estruturam a identidade

de um determinado grupo. No caso das comunidades remanescentes de quilombo, a
manutencdo desses aspectos também interfere diretamente na permanéncia desses povos
nos territorios por eles conquistados e garantidos por lei.

1.3 Quilombos do litoral sul do Estado de Sdo Paulo: o caso da comunidade
quilombola do Mandira
Dados do Instituto de Terras de S&o Paulo -ITESP (2012), indicam que

atualmente existem 66 comunidades quilombolas identificadas no Estado de Séo Paulo.
Das 28 comunidades reconhecidas no estado, 21 estdo no Vale do Ribeira. E destas,
apenas 6 comunidades foram tituladas conforme legislagdo em vigor.

De acordo com o Instituto Socioambiental (ISA), através do Inventario Cultural
de quilombos do Vale do Ribeira (2013) a existéncia de comunidades quilombolas
possuem tradicdo de 300 anos de ocupacdo na regido. Apos a decadéncia da mineracao
de ouro e mais tarde com o declinio das lavouras de arroz, muitos trabalhadores ex-
escravos se fixaram em terras abandonadas pelos fazendeiros, formando comunidades
negras existentes até o presente. Boa parte dessas comunidades espraiam-se ao longo
das duas margens do Rio Ribeira de lguape, entre 0os municipios de lIporanga e
Eldorado.

No inicio da década de 1970 houve uma tentativa de regularizacdo fundiaria das
posses rurais por meio de um convénio entre a Superintendéncia para o0
Desenvolvimento do Litoral Paulista (Sudelpa) e a Procuradoria do Patriménio
Imobiliario. Naquele momento iniciou-se a demarcacéo de terras e a distribuicdo de

titulos de propriedade a pequenos posseiros no Vale do Ribeira. Porém, essa forma de
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“demarcagao” desconsiderava a existéncia de terras comunais, permitindo que fossem
loteadas.

J& na década seguinte (1980), o governo do Estado de S&o Paulo investiu em
melhorias nas estradas que dao acesso a regido, a fim de integra-la ao resto do Estado.
As terras se valorizaram, a especulacdo imobiliaria se instalou, despertando interesses
de latifundiérios e empresarios de outras regides, agravando conflitos fundirios em
diversas areas do Vale. Nesse periodo, o governo estadual comecou a se apoiar nas
organizagOes sociais existentes na regido, visando implementar timidamente politicas de
desenvolvimento rural. Nessa época também foram criadas a maioria das Unidades de
Conservacao da regido. Além do autoritarismo ambiental, verificamos a falta de avanco
no processo de reconhecimento das comunidades quilombolas e de seus territorios e
também as ameacas permanentes de retrocesso no marco legal que garante seus direitos
constitucionais.

De acordo com o Inventério Cultural de Quilombos do Vale do Ribeira (2013), a
comunidade de Mandira estd localizada no municipio de Cananéia, seu acesso €
possivel pela estrada do Itapitangui/Ariri, que sai da estrada Jacupiranga-Cananéia antes
da balsa, posteriormentes percorre-se pela Estrada do Mandira até a altura do Km 11.

Em uma &rea de 2.880 hectares, sdo encontrados dois ambientes: um de terra
firme, com 1.705 hectares coberto em sua maior parte com Mata Atlantica, que esta
bastante preservada e outro de mangue, com 1.175 ha, area que foi oficialmente
reconhecida a Reserva Extrativista (Resex) do Mandira, em 2002, para regulamentar a
extracdo e engorda de ostras, além de caranguejos e peixes (ISA, site Quilombos do
Ribeira).

A populagéo em 2008 era de 108 pessoas, 54% do sexo feminino e 46% do sexo
masculino. Menos da metade desse total tem idade acima de 30 anos (ISA, 2008). A
formacdo da comunidade se deu no século XIX, em 1868, quando Francisco Mandira,
recebeu cerca de 2.880 hectares em doacdo de sua meia irma@ Celestina Benicia de
Andrade.

Em 1974, a comunidade ¢é pressionada a vender boa parte de seu territorio. Os

herdeiros que se recusaram a vender precisaram ceder metade de suas terras como
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pagamento pela regularizacdo fundiaria e foram realocados em outra parte do antigo
territorio (Turatti, 2002). A partir de 1993, apoiados pelo Nucleo de Apoio & Pesquisa
sobre Populagdes Humanas e Areas Umidas Brasileiras, da USP (NUPAUB/USP), as
familias de Mandira passam a trabalhar para implementar uma Reserva Extrativista em
seu territorio.

Em 1994 é fundada a Associacdo dos Moradores da Reserva Extrativista do
Bairro Mandira e, em 1998, a Cooperostra, uma cooperativa para comercializar as ostras
coletadas na Resex. Este processo de organizacdo culmina com a oficializacdo da Resex
em 2002, mesmo ano em que o Itesp reconhece Mandira como uma comunidade
remanescente de quilombo. Em 2010, Mandira aprova seu plano de manejo e ganha a
Concessdo do Direito Real de Uso da area, renovavel apds 20 anos (Andrade, 2011).

No quilombo do Mandira, ndo ha radio, jornal ou TV comunitarias, porém ha
processos comunicacionais significativos tanto de forma espontanea, através das suas
expressdes culturais, quanto diversas outras iniciativas na elaboracdo de conteudos e
narrativas alternativas desenvolvidas nas respectivas comunidades. As iniciativas
comunicacionais, possuem a limitacdo do tempo, pois dependem da aprovacdo de
projetos via editais publicos em niveis municipais, estaduais ou federais. Entretanto, ndo
podemos deixar de reconhecer que sdo iniciativas comunicacionais sdo importantes no
contexto local, pois promovem a valorizagdo de sua cultura e preservacdo de sua
memodria e identidade.

1.4 Quilombos do litoral norte de Séo Paulo: o caso da comunidade quilombola da
Cacandoca
A histdria da comunidade remanescente de quilombo da Cacandoca, localizada

na cidade de Ubatuba, litoral norte do Estado de S&o Paulo, é marcada por uma
trajetdria de conflitos e conquistas, no entanto, sua origem foge as caracteristicas mais
conhecidas de definicdo de quilombos, normalmente identificados como territorios de
fuga de escravos. A Cagandoca é terra de doacao.

A antiga fazenda foi comprada por José Antunes de S& em 1858. O trabalho
escravo mantinha suas atividades agricolas como o cultivo do café e da cana-de-agucar.

Com o fazendeiro também estavam seus trés filhos: Marcolino, Isidio e Simphonio.
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Esses, além de ajudar o pai a administrar a Cagcandoca, também tiveram filhos com as
escravas, conforme revela o Relatério Técnico-Cientifico do ITESP (2000). Os
descendentes de escravas com seus senhores nasceram, cresceram, e a maioria
permaneceu na fazenda, mantendo forte o seu vinculo com o local.

O Relatorio Técnico-Cientifico do ITESP também aponta que, apds a abolicéo,
em 1888, alguns negros livres deixaram a fazenda para tentar a vida em outros lugares.
No local, permaneceram o0s herdeiros, mesmo que mesmo que ndo reconhecidos
oficialmente e os demais ex-escravos que ja residiam no local.

Atualmente, 200 pessoas, distribuidas em 40 familias, vivem na comunidade que
ocupa uma area de 890 hectares®. No entanto, existem aqueles que residem fora do
local, mas tém direito sobre a terra, pois também sdo herdeiros.

Historicamente, os herdeiros da Cagandoca enfrentam sérios problemas com a
especulacdo imobilidria e posseiros. Fazem parte da comunidade as praias da
Cacandoca, da Cacandoquinha, do Saco do Morcego, do Saco da Raposa e do Siméo,
além do Bairro Alto.

Em 1974, varios membros da comunidade foram ameacados e expulsos, além
de terem suas casas destruidas. Essa situacdo desestabilizou o grupo e provocou 0
afastamento de muitos de seus membros que, devido a presséo, deixaram a comunidade
e mudaram-se para outras localidades.

Em 2000, o Itesp (Fundacdo Instituto de Terras do Estado de S&o Paulo)
elaborou o Relatério Técnico-Cientifico que fez parte do processo que favoreceu o
reconhecimento das terras da antiga fazenda da Cacandoca como comunidade negra
rural remanescente de quilombo. Em dezembro de 2005, o INCRA (Instituto Nacional

de Colonizacdo e Reforma Agraria), emitiu o parecer de posse aos herdeiros. No

* O Relatério Técnico-Cientifico do ITESP, produzido no ano 2000, explica a forma de divis&o de terras
da Comunidade Remanescente de Quilombo. O texto diz que: “O territorio estd atualmente dividido em
trinta e quatro glebas, sendo onze no nome de pessoas da comunidade onde residem 17 familias. Das
vinte e trés glebas restantes, trés correspondem as duas escolas municipais e a igreja, construida pela
Comunidade em 1962, de propriedade da Mitra Diocesana de Santos. Existem, ainda, benfeitorias em
outras cinco glebas, e nas outras quinze nao existe nenhuma forma de ocupagao”.
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entanto, essa conquista dos herdeiros ndo impediu que as especulacGes e as invasdes
terminassem.

As experiéncias negativas do passado comprometeram os vinculos culturais e de
ancestralidade dos membros da comunidade, fazendo com que o sentimento de pertenca
e coletividade sofressem danos que comprometeram, inclusive a comunicagdo do grupo.
A situacéo dividiu os herdeiros e favoreceu o surgimento de um ambiente de conflitos
motivados pela disputa interesses e poder. Tanto que inicialmente havia duas
associacfes, sendo uma localizada em Santos, cidade para onde migraram Varios
herdeiros e outra, em Ubatuba. Por orientacdo do Itesp e da promotoria da justica, as
duas associacdes se uniram, em 2013, para evitar a perda do territério. Devido aos
desentendimentos muitas tradi¢cGes, como as festas religiosas catdlicas e atividades
culturais antes fortemente difundidas na comunidade, estdo sendo perdidas. Algumas
atividades, como o mutirdo, brincadeiras de roda, roda de historias, festas religiosas,
oficinas de artesanato e ervas medicinais ainda acontecem, mas ndo ha muito
envolvimento por parte da comunidade.

Nesse ambiente instavel, tornam-se nitidas as dificuldades para uma vida focada
num objetivo comum entre os herdeiros, pois a forca da relacdo com o ambiente esta
limitada ao dominio territorial. O que antes era um espaco de resisténcia passou a ser de
rivalidade e interesses pessoais, onde os herdeiros distanciaram-se de suas tradi¢des e
herancas culturais.

Apesar das dificuldades de relacionamento existentes na Cacandoca, é possivel
perceber que a vida em comunidade acontece, mesmo que de maneira um pouco timida.
Isto porque seus membros sabem da histéria de seus antepassados e se reconhecem
nesse contexto. A recuperacdo do senso de coletividade e as lutas por um objetivo
comum, bem como um ambiente organizativo favoravel para a manutencdo da
comunidade, tornam-se vitais para que os moradores ndo percam o direito sobre o
territorio.

2. A comunicacao comunitaria em defesa do territorio e da cidadania
O direito a comunicacdo tem valor universal e ndo deveria ser apenas usado

como mecanismo de manipulacdo ideologica a favor de grupos dominantes. Os
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principios democraticos que também envolvem as midias e o direito de expressao, 0s
receptores se tornam emissores, posicionam-se, empoderam-se, bradam suas vozes na
luta incansavel de exercer sua cidadania. Cria-se portanto, a concepgdo de espacos
sociais de luta, reais e virtuais representados pelos movimentos sociais, conforme Liszt
Vieira, em Cidadania e Globalizacao (2000),

A democracia ndo é apenas um regime politico com partidos e eleigdes
livres. E sobretudo uma forma de existéncia social. Democratica é uma
sociedade aberta, que permite sempre a criagdo de novos direitos. Os
movimentos sociais nas lutas, transformaram os direitos declarados
formalmente em direitos reais. As lutas pela liberdade e igualdade
ampliaram os direitos civis e politicos da cidadania, criaram os direitos
sociais, os direitos das chamadas minorias — mulheres, criancas, idosos,
minorias étnicas e sexuais- e pelas lutas ecoldgicas, o direito a0 meio
ambiente sadio. (VIEIRA, 2000, p.39-40).

Mesmo com todos 0s problemas que acompanham a histéria das Comunidades

Remanescentes de Quilombo do Mandira e da Cacgandoca e interferem na constituicao
da comunidade como um espaco de coletividade e lutas por objetivos comuns, €
possivel perceber brechas que poderiam favorecer o entrosamento entre os membros da
comunidade, bem como fortalecer os elos histéricos que unem os herdeiros.

Levando em conta a realidade do local, podemos perceber o quanto a historia
interfere no processo de comunicacdo dos dois grupos quilombolas. Originalmente os
membros das comunidades precisavam da comunicacdo para manter sua cultura e sua
identidade na nova terra que habitavam quando ainda eram escravos. Era uma forma
gue encontraram para manterem-se ligados as suas origens.

Na atualidade, seus costumes e formas de comunicacdo sofreram alteracfes
devido, inclusive, aos avancos tecnoldgicos, mas a necessidade de manter viva suas
herancas culturais permanece. Num processo evolutivo do grupo, outros caminhos
foram encontrados e outros sentidos de ser e estar foram incorporados entre 0S
herdeiros. No entanto, a comunicagdo continua sendo o principal caminho para a
manutencdo dos herdeiros enquanto remanescentes de quilombo, pois precisam garantir
a permanéncia do grupo no local conquistado por direito.

Apesar das tentativas de manutencdo da cultura local por meio de atividades

culturais esporadicas, é possivel perceber sinais de que existem falhas de comunicacéo
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entre os quilombolas, agravadas, pelas especulagdes em tornos dos territdrios e, no caso
da Cacandoca, pelos desentendimentos existentes entre os membros da comunidade.

Mesmo diante dos problemas enfrentados, é nitida a preocupagdo do Mandira e
da Cacandoca em manter o direito dos herdeiros sobre os territorios, situacdo que esta
sempre em debate pelo fato de ainda haver grande interesse de posseiros e
especuladores imobiliarios.

Fundamentada na importancia da apropriagdo dos mecanismos de comunicagao
por parte dos individuos e seus grupos, a pesquisadora Cicilia Peruzzo apresenta a
comunicacdo popular como um canal de mdo dupla, em que os envolvidos nesse
processo assumem de fato o seu papel social.

A comunicacdo popular tem como protagonista o préprio povo e/ou as
organizagdes e pessoas a ele ligadas organicamente. Nesse caso, ele é visto
no seu antagonismo em relacdo as classes dominantes e concebido como o
conjunto das classes subalternas” (PERUZZO, 2004, p.127).

Peruzzo (2002) acredita que um dos caminhos para a emancipagdo dos
individuos e o exercicio da cidadania estd no acesso a comunicacdo e no dominio das
técnicas que podem ser utilizadas para a difusdo de movimento de luta, resisténcia e
conscientizacao, num processo de comunicacao informal.

Nesse sentido, a comunicacdo comunitaria assume um papel fundamental na
promocdo da cidadania, uma vez que o0s envolvidos em acbes de praticas de
comunicacdo ganham voz e ddo voz para as minorias e 0S grupos muitas vezes
marginalizados pela sociedade.

A comunicacdo comunitéria que vem sendo gestada no contexto dos
movimentos populares é produzida no ambito das comunidades e de
agrupamentos sociais com identidades e interesses comuns. E sem fins
lucrativos e se alicerca nos principios de comunidade, quais sejam: implica a
participacdo ativa, horizontal e democratica dos cidaddos; a propriedade
coletiva; o sentindo de pertenca que desenvolve entre os membros; a co-
responsabilidade pelos conteiidos emitidos; a gestdo partilhada; a capacidade
de conseguir identificagdo com a cultura de interesses locais; o poder de
contribuir para a democratizagdo do conhecimento e da cultura (PERUZZO,
2007, p. 5).

Focada nos interesses da comunidade, a comunica¢do comunitaria tem a misséo

de fomentar a préatica da cidadania, pois traz para os individuos a responsabilidade para

com seus deveres. Mesmo tendo como principio a comunicacéo horizontal, o espago de
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troca de conhecimentos também enfrenta conflitos, pois se adequar a liberdade requer
debate e um importante aprendizado de saber ouvir e respeitar as diferentes opinides,
religides, posicionamentos politicos e ideoldgicos.

Para as comunidades estudadas, a pratica da comunicacdo comunitaria pode
significar a possibilidade de fortalecimento do verdadeiro sentido de pertencimento, de
unido e luta pela preservacdo de culturas, histéria e amadurecimento politico. Para
Cicilia Peruzzo (2002) a comunicacdo é um caminho para o fortalecimento da
identidade e da conquista de espacos de articulacdo social.

As liderangas das comunidades remanescentes de quilombo do Mandira e da
Cacandoca estdo comecando a perceber o quanto uma acdo colaborativa de
comunicacdo pode ser eficiente e emancipadora para os herdeiros. Independente dos
interesses particulares de cada grupo e familia que tém direitos sobre o local existem 0s
interesses coletivos que podem ser difundidos e debatidos entre todos.

Considerac0es Finais
Como vimos, é cada vez mais necessaria a busca pelo direito a comunicacao

como elemento essencial para a conquista da liberdade e da democracia, sendo
necessaria, mais do que nunca, a circulacdo em dupla direcdo, intercdmbio, acesso e
participacao.

Expressar sua cultura, assim como produzir e difundir narrativas pelas
perspectivas e percepcbes dos diferentes grupos sociais € um exercicio democratico.
Considerando as comunidades tradicionais estudadas, o direito de apresentar seus
sistemas de representacdes, significa também um exercicio de cidadania, pois possibilita
0 estreitamento dos lacos comunitarios e identitarios, que dao visibilidade a construcéo
de novas politicas publicas de preservacao e valorizagdo cultural desses povos.

Apesar das poucas iniciativas voltadas a comunicagdo “de” e “para” as
comunidades tradicionais, até 0 momento ndo ha iniciativas que viabilizem o uso de
ferramentas de comunicacdo comunitaria nos quilombos estudados. Porém as
possibilidades de acdes nessas comunidades sdo fundamentais, pois a luta pelo direito a

comunicagdo também esté presente na pauta de reivindicagdes dessas populacdes.
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As restricdes e pulverizacdo de aplicacdo de politicas publicas voltadas a
comunicacdo e valorizacdo da diversidade cultural presente em nosso pais possibilitam
uma producdo pequena, com limitacBes, porém importantes para essas comunidades.
Essas pequenas iniciativas podem ser também importantes contribuicbes nas
investigacOes para a compreensdo de projetos e producdo de narrativas identitarias
realizadas pelos olhares quilombolas das comunidades estudadas.
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