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Resumo

As redes digitais, agentes do processo de constitui¢do de territorialidades informativas e
de sociais tecnoldgicos, forjam uma nova condicao habitativa comunicativa, que resulta
da interacdo reticular entre individuos, ambiente e tecnologia e contribui para a
emergéncia de uma concepcédo ecoldgica do individuo e do social, a qual, segundo se
pretende investigar no presente artigo, parece estar mais proxima aos pressupostos que
fundamentam as ontologias relacionais indigenas. O artigo pretende, portanto, contribuir
para discussfes pos-humanistas no ambito das redes digitais, a partir da analise de um
caso representativo — o projeto Surui realizado em parceria com o Google - destacando-
se 0s aspectos das novas tecnologias de comunicacdo que possibilitam a transformacéo
da interacdo desse coletivo indigena com o ambiente e o surgimento de uma
coletividade conectada e expandida globalmente a partir das redes digitais.
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Introducdo: As teorias nativas como alternativa ao pensamento ocidental

As formagdes socioculturais contemporaneas sdo atravessadas e recriadas pela
emergéncia de uma configuracdo complexa® expressa nas arquiteturas informativas
digitais. Mais do que apenas originarem uma revolucdo comunicativa que supera a

linearidade e os fluxos bidirecionais caracteristicos da comunicacdo analdgica, as redes

! Trabalho apresentado no DT 7 — Comunicagéo, Espago e Cidadania do XV111 Congresso de Ciéncias da
Comunicacao na Regido Sudeste, realizado de 3 a 5 de julho de 2013.

2 Mestrando do Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias da Comunicacéo da ECA-USP e Bolsista CAPES, email:
Fernanda.0105@hotmail.com

% Segundo Edgard Morin (2011), a complexidade se opode ao paradigma simples que a Ciéncia ocidental adotou para
explicar o mundo e ordenar o universo. Ao proceder por reducdo e separacdo dos elementos ou, ainda, por
purificacdo (Latour, 1994), a Ciéncia moderna buscou desfazer as interconexdes entre fendmenos ou entidades,
reduzindo seus objetos a unidades cada vez menores e, a0 mesmo tempo, agrupando-os de forma homogénea sob
categorias que expressavam as divisdes dos saberes — fisica, biologia, ciéncias humanas — apontando para a iluséo de
uma realidade unidimensional. Ja a ideia de complexidade coloca-se como desafio, ndo como resposta. Implica a
“impossibilidade de unificar, a impossibilidade da conclusdo, uma parcela de incerteza, uma parcela de
indecidibilidade e o reconhecimento do confronto final com o indizivel.” (Morin, 2011, p. 97). Nesse sentido, as
socialidades contemporaneas, expandidas de forma ilimitada através das redes sociotécnicas (Callon) que as
compdem, apresentam-se como desafios epistemoldgicos e indicam a necessidade de se adotar o meta ponto de vista,
uma conjuncéo entre o recorte selecionado (na medida em que ndo é possivel se conhecer o todo) e o pesquisador,
integrado ao circuito que pretende conhecer. (idem, ibidem, p. 76). O caso Surui que se pretende abordar no presente
artigo aparece, portanto, como resultado do meta ponto de vista — das conexdes temporarias — delineadas pela
pesquisa.
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digitais sdo atores de um processo de ruptura epistemoldgica que evidencia a
insuficiéncia do pensamento ocidental para entender as transformacdes em curso.

Por pensamento ocidental entende-se uma cultura de tradicdo racionalista e
cientifica, cujo auge do desenvolvimento ocorreu no periodo moderno. Para Braudel
(1989, p.334), a historia da ciéncia na Europa fundamentou-se em trés principais
sistemas de referéncia que privilegiaram a abstracdo em detrimento do conhecimento
sensitivo, estético ou do senso comum: a unidade do mundo ou o cosmos de Aristoteles,
0 universo abstrato geometrizado de Descartes e o relativismo de Einstein. A unidade da
natureza e a crenca na possibilidade de conhecimento do mundo a partir da
contemplacdo e da representagdo esquematica (interna) dos estimulos “externos”
(LATOUR, 2011, p.16) atravessaram as “explicacdes magicas do mundo” e fomentaram
a autoconfianca que fundou a ciéncia moderna.

Em algum lugar em nossas sociedades, e somente nelas, uma transcendéncia
inusitada manifestou-se: a natureza como ela realmente é, a-humana, por vezes
inumana, sempre extra-humana. Apés este acontecimento — quer o situemos na
matematica grega, na fisica italiana, na quimica alema, na fisica nuclear norte-
americana, na termodindmica belga — passou a haver uma total assimetria entre
as culturas que consideram a natureza e aquelas que consideram apenas sua
cultura ou as versdes deformadas que elas podem ter da matéria. (LATOUR,
1994, p. 98).

N&o obstante sua aparente dominacdo histérica, muitos autores se referem a
cultura ocidental, na contemporaneidade, como uma cultura em crise. Descola (2005)
argumenta que, apesar do esquema dualista operar automaticamente em nossas
classifica¢fes ontologicas cotidianas, considerando um longo processo de internalizacédo
da proposta moderna, ja ha tempos nos dedicamos a abrir passagem entre 0s dois niveis
— a forma universal (natureza) e a forma do particular (culturas, representacdes) e, nesse
contexto, multiplicam-se os indicios de um eminente “desmoronamento de nossa
cosmologia”.

As crescentes preocupacdes com os efeitos ciclicos da acdo do homem no meio
ambiente colocam em cheque a existéncia da natureza como entidade autbnoma,
enquanto que as intervencdes mecanicas no corpo humano, a manipula¢do do genoma
embrionario, as proteses e enxertos questionam a separacdo entre o substrato bioldgico e
cultural da humanidade. Tais deslizamentos ontoldgicos provocam, portanto, a perda da

unidade iluséria do conceito de natureza até entdo dominante no campo de estudo das
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ciéncias. Retornam n&o mais sob a forma de exotismo as culturas ndo modernas* que
sdo indiferentes a divisdo entre natureza e cultura e,

atribuem as entidades que nés chamamos naturais certas caracteristicas da vida
social: animais, plantas, meteoros ou elementos do meio ambiente possuem uma
alma, quer dizer, uma intencionalidade subjetiva, vivem em comunidades
organizadas segundo regras, controlam artes e técnicas da humanidade; em
suma, sdo concebidos e tratados como pessoas. (DESCOLA, 2005, p.110,
traducdo minha).

A consolidagdo dessa ruptura com os pressupostos dualistas ocidentais, ndo esta
amparada pela radical negacdo da ciéncia moderna ou pelo resgate dos “puros” tempos
arcaicos pré-modernos, mas abrange um processo de mistura dos tempos, do local e do
global, do arcaico e do tecnoldgico. Nesse contexto hibrido, as teorias de conhecimento
indigena ressurgem como protagonistas na configuracdo de uma epistemologia
reticular® que, ao romper as barreiras das ciéncias tradicionais, aparece como “modelos
alternativos para repensar a universalidade e a atitude moral em relacdo aos nao

humanos” (DESCOLA, In: DESCOLA; PALSSON, 2001, traduc&o minha).
O digital e as novas formas do habitar

O advento do digital assume, nesse contexto, o papel fundamental de
pluralizagdo de mundos — novas identidades, de culturas hibridas, de atores
comunicativos e de novas territorialidades - contribuindo para consolidar a crise do
pensamento universal, dualista e racional. Mais do que forjarem um processo
comunicativo em rede, que admite a disseminacdo de informacGes de todos para todos,
transformando o antigo receptor passivo das formas analdgicas de comunicagdo (TV,
radio, fotografia, cinema, etc.) em usudrio ativo, as tecnologias digitais originam redes
transorganicas® que “produzem novos tipos de relagdo entre pessoas e meio ambiente”
(MEYROWITZ, 1985, p. 12) e alteram nossas formas de habitar. Recuperamos, pois, 0
sentido heideggeriano do termo habitar que, mais do que um estar ou residir, remonta a
uma dinamicidade que determina a prépria esséncia do ser’, ou seja, esta ligado a um

relacionar-se e, portanto a um comunicar (DI FELICE et all., 2011, p. 140).

4 Descola utiliza o termo culturas ndo modernas, enquanto que Latour fala em pré-modernos e outros antrop6logos
em culturas de tradicéo ndo ocidental.

% perspectiva relacional que pensa o ser, a sociedade, a natureza e a relagéo entre eles como redes.

® Redes hibridas de elementos organicos e ndo organicos, naturais e tecnolégicos, que se interpenetram.

7 O ser-ai de Heidegger remete a uma forma relacional e ndo auto-centrada como definia a filosofia ocidental a partir
da metafisica. Sua esséncia é o proprio habitar, o definir-se como projeto e possibilidade.
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No contexto das redes digitais, nossa condi¢do habitativa esta relacionada a uma
experiéncia de deslocamento por espacos de fluxo (Castells e Abruzzese) e ndo somente
por espacos fisicos. A relacdo do sujeito com o territdrio ndo é mais empatica, como na
cultura tipogréafica, em que o sujeito conhecia e descrevia 0 mundo a partir de si, e nem
exotdpica, isto é, externa ao sujeito, a partir de uma interacao frontal, difundida com os
meios audiovisuais. Com a digitalizacdo, a condicdo habitativa é necessariamente
interativa e imersiva. A tecnologia digital expande o habitar humano, produz uma
multiplicidade de planos habitativos — fisicos e tecnoldgicos - pelos quais 0s pos-
sujeitos tecnoldgicos escolhem transitar e com os quais decidem interagir. (DI FELICE,
2009).

Como forma de estar no mundo, o digital ndo apenas abre a possibilidade de
transito por metaterritérios digitalizados, a partir das informacdes dispersas nas redes,
mas também origina territorios maleéveis, bem exemplificados pelos dados geogréficos
gerados a partir de técnicas como GPS e GIS (Sistema Informativo Geografico)®. As
interfaces de interacdo que permitem o transito por informacdes e a manipulacdo do
ambiente, configuram, assim, formas atopicas do habitar: “O habitar atdpico se
configura como a hibridacao, transitdria e fluida, de corpos, tecnologias e paisagens, e
como o advento de uma nova tipologia de ecossistema, nem organico, nem inorganico,
nem estatico, nem delimitdvel, mas informativo e imaterial.” (DI FELICE TORRES,
YANAZE, 2011, p. 291).

Nesse sentido, a instauragio de um novo “nomadismo” (LEVY, 1998) é um dos
principais aspectos a se considerar para entender a rede digital, assim como sugere
Maffesoli (2010): “h& muito tempo venho insistindo a respeito do nomadismo para
compreender a construcdo da vida social (...) O nomadismo e a internet estdo indo
cada vez mais em acordo (Apud DI FELICE, TORRES, YANAZE, 2011, p. 145). O
nomadismo digital forja novos “imigrantes da subjetividade” (LEVY, 1998), os quais,
sem sair do lugar, transitam por paisagens informativas e entramos em contato com
Novos conceitos e culturas.

As corporalidades digitais se mostram, portanto, sempre direcionadas ao porvir,
ndo mais tomam por base as estruturas consolidadas, a cidade, as comunidades, a crenca

na unidade psiquica, mas deslocam-se por “um espaco moével paradoxal, que nos vem

8 GPS séo sistemas tecnolégicos de localizacéo por satélite. Ja os GIS séo utilizados para gerar estudos de potenciais
erosdes, desmatamentos e estudos geoldgicos. O resultado do que Massimo Di Felice (2009) chama de territorio
ampliado é o surgimento de um pds-territorio tecnoldgico, feito de circuitos informativos e topografias maleaveis que
possibilitam interagdes criativas e formas inéditas do habitar.
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igualmente do futuro” (LEVY, 1998, p. 23). Essa nova forma de habitar ¢ caracterizada
pela condicdo de devir tanto dos territérios quanto dos corpos, ambos atravessados por

tecnologias e disseminados pelos territdrios informativos digitais.

O além-do-humano: O ciborg e a pessoa amerindia

As redes digitais intensificam, portanto, o0 movimento de superacdo das
fronteiras entre interno e externo, sujeito e ambiente. “Esta impossibilidade de
separacao entre o externo e o interno, entre a “rede corpo” e a ‘rede ambiental” pode
ser pensada através do conceito de “psicastecnia” que descreve exatamente a condicao
de quem ndo consegue mais distinguir claramente o perimetro do Seu corpo e a
distancia dos objetos em volta” (DI FELICE, 2009).

Nesse sentido, é possivel sugerir que o corpo expandido e atravessado por fluxos
informativos, pelo organico e inorganico, aproxima-se do corpo ou da “pessoa”
indigena pensada em relacdo de consubstancialidade com o ambiente. Ambas as
reflexbes, caminham para a superacdo das dicotomias interno/externo,
humano/tecnoldgico e, fundamentalmente, natureza/cultura.

A constituicdo da pessoa, entre os amerindios, é descrita, em diversas
etnografias® como um intenso processo comunicativo entre humano, ambiente e técnicas
corporais, mediado pelos xamas'®. Essa experiéncia se fundamenta, portanto, na
interdependéncia e nos lagos comunicativos entre o “mundo externo” e o “mundo
interno”. Nesse contexto, o humano é definido em relac4o aos animais*!, ao ambiente e
as técnicas. O que constitui o corpo social sdo suas praticas de alimentacdo, bem como
sua extensdo técnica a partir das pinturas corporais, dos instrumentos para caca e
habilidades de locomogdo. A constituicdo dos corpos € vista como um processo que
combina praticas culturais e fisiolégicas a0 mesmo tempo, ou seja, a “natureza” humana
é artificialmente constituida a partir das técnicas xamanicas que, além de construirem os

corpos e a pessoa, interferem nas metamorfoses corporais provocadas pelos espiritos ou

®Ver Viveiros de Castro (2002) sobre os Yawalapiti, Bonilla (2005) sobre os Paumari, Lima (1996) sobre os Juruna.
Sobre os Makuna, Cayén (2008, p. 166) descreve: As mulheres e 0s homens estdo conectados metonimicamente com
os lugares, pois 0s componentes das pessoas estdo dispersos pelo cosmos (...) Se os lugares estdo em bom estado, a
pessoa tera boa satide. Como os corpos-almas-pessoas tem a caracteristica de estar simultaneamente dentro e fora, no
interior e no exterior, por assim dizer, qualquer atividade humana que afete esses lugares produz doengas. Ao
interferir em um lugar sagrado se esté intervindo negativamente nas pessoas.

10« xamanismo pode ser definido como a capacidade manifesta por certos humanos de cruzar as barreiras corporais
e adotar a perspectiva de subjetividades ndo-humanas (...) ocupam o papel de interlocutores ativos no dialogo
cosmico.” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 468)

11 Combinam afeccdes préprias aos animais — agilidade, forca, etc e a sociabilidade prépria aos humanos. Tanto
animais quanto humanos podem produzir caracteristicas de ambas as “naturezas”, conforme Lima (1996)
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pela sobrenatureza.> A prépria esséncia humana é, portanto, concebida como extra-
humana — natural, sobrenatural e técnica.

O crescente interesse pelas narrativas em torno dos ciborg, conforme ja
observaram Descola™® (2005) e Strathern (1996), evidenciam, na contemporaneidade,
um movimento de “entrelacamento” das categorias natureza (corpo bioldgico) e cultura
(técnica), que questiona as bases do pensamento ocidental e sugere um retorno a esse
ser relacional e ‘poroso’ dos contextos amerindios.

O interesse apontado pelos autores € partilhado por uma corrente filosofica
denominada “pds-humanismo”, a qual busca compreender o homem como
essencialmente além do humano e vem ganhando for¢a a partir do estreitamento sem
precedentes da relacdo entre homem e técnica, ap0s o surgimento do digital.

Conforme expdem tanto Santaella'* como De Kerckhove, apesar de termos sido,
desde a invengdo do alfabeto e do surgimento da linguagem, estendidos e alterados
pelas técnicas e, portanto, simultaneamente humanos e inumanos, a era digital “faz
resplandecer a ideia de que nds somos uma natureza tecnicizada (...), € um momento de
revelacdo de nossa condicéo técnica” (DE KERCKHOVE, 2010, p. 155).

O conceito de ciborg®, utilizado inicialmente para designar os sistemas homem-
maquina que descreviam as alteraces das funcdes corporais ao se acomodarem aos
ambientes espaciais, adquiriu uma importante dimensédo politica e filoséfica a partir do
Manifesto Ciborg da feminista Donna Haraway. Ao pronunciar que somos todos
ciborgues, Haraway encontrou neste elemento hibrido uma abertura para pensar as
ambiguidades e as diferencas e romper com os dualismos que produziram o eu ocidental

Conforme explica Santaella (2003, p. 187):

Em um mesmo corpo, relinem-se 0 mecanico e 0 organico, a cultura e a
natureza, o simulacro e o original, a ficcdo cientifica e a realidade social (...).
Ao transgredir as fronteiras que separavam o natural do artificial, o organico do
inorganico, o ciborg, por sua prépria natureza, questiona os dualismos,
evidenciando que ndo ha mais nem natureza e nem corpo, pelo menos no
sentido que o lluminismo Ihes deu.

12 Referéncias ao artigo de Viveiros de Castro sobre a constituicdo da pessoa entre 0s Yawalapiti no artigo “Esbogo
de cosmologia Yawalapiti”, em A inconstancia da alma selvagem, 2002.

13 para Descola (2005, p. 110), a “fascinacdo na literatura ou no cinema pela figura do ciborg, uma criatura que
mescla propriedades humanas e ndo humanas” nao indica um futuro eminente, mas sinais da persisténcia de uma
nova forma de conceber a si proprio e ao outro.

14 «_a primeira midia, a fala, hibrida entre o natural ¢ o artificial, foi instalada em nosso préprio corpo de modo que
todas as outras midias técnicas e tecnoldgicas externas estdo umbilicalmente ligadas a ela (...). Como foi lembrado
mais de uma vez por Freud e também por Lacan, porque fala o ser humano néo é natural e s6 pode estar na natureza
de modo paradoxal.” (SANTAELLA, 2010, p. 136)

15 Cib(ernético)Org(anismo)
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Entre as diversas préaticas de remodelacdo e extensdo do corpo cibernético que
tém borrado as margens entre o natural e o artificial, interessa-nos aqui aquelas que
remetem ao habitar em rede. Os usuarios que se movem pelo ciberespaco estdo
sensorialmente envolvidos pelo ambiente, além de cognitivamente hospedados nos
fluxos informativos e, frequentemente, duplicam suas identidades a partir de avatares.

Os corpos que se transformam em informagdes e imagens dispersas pelos bancos
de dado do Google, pelas redes sociais, sdo corpos plugados e inteligéncias estendidas.
A pessoa e a identidade, assim como os territorios, sdo, portanto, distribuidos pelo
mundo inteiro através das redes. Assistimos tanto a “uma confusdo das fronteiras entre
nés e o mundo, fronteiras que eram puristas demais no ambito do naturalismo
dualista”, quanto a uma “reestruturacdo do préprio ser, do préprio corpo.” (DE
KERCKHOVE, 2010, p. 156).

O elemento da conectividade esta presente nas cosmologias amerindias e se
expressa muito bem a partir do perspectivismo amerindio, uma forma de pensar 0s seres
(humanos e ndo humanos) a partir de suas relacbes. Segundo Eduardo Viveiros de
Castro (2002, p. 347) o perspectivismo amerindio pode ser descrito como “a concepcao,
comum a muitos povos do continente, segundo a qual o mundo é habitado por
diferentes espécies de sujeitos ou pessoas, humanas e ndo-humanas, que o apreendem
segundo pontos de vista distintos”.

De acordo com essa concepcdo, a humanidade comum se estende,
potencialmente, a todos 0s seres do cosmos. Nessa perspectiva, 0 “social” € composto
ndo apenas por humanos, mas por deuses, espiritos, mortos, habitantes de outros niveis
cosmicos, fendmenos meteoroldgicos, vegetais, objetos e artefatos.

Para os amerindios, humanos, animais e espiritos se veem como humanos, ao
passo que enxergam 0S outros como animais ou espiritos. O perspectivismo sugere que
os corpos®®, que definem o ponto de vista das diferentes espécies, ndo se comunicam
como iguais, mas que a relacdo entre eles é marcada pelo equivoco, ou seja, que nédo é
possivel saber facilmente e a partir das categorias de quem ouve 0 que uma onga quer

dizer quando diz “pecari”, qual 0 seu referente, ou ainda, a que mundo essa proposicao

18 0 corpo aqui ndo diz respeito ao corpo fisiologico ou anatdmico, mas a “um conjunto de maneiras ou modos de ser
que constituem um habitus . Estaria situado entre a subjetividade comum das almas e a materialidade substancial dos
organismos, ¢ um plano central determinado como “feixe de afeccdes e capacidades, e que é a origem das
perspectivas”. “A diferenca dos corpos, entretanto, s6 ¢ apreensivel de um ponto de vista exterior, para outrem, uma
vez que, para si mesmo, cada tipo de ser tem a mesma forma (a forma genérica do humano): os corpos sdo o modo
pelo qual a alteridade é apreendida como tal. (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 380).
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se aplica. A distribuicdo potencial da humanidade'” pelo cosmos coloca, entdo, um
problema ao préprio conceito de humano, ja que os humanos “por exceléncia” diferem
de si mesmos aos olhos dos Outros™® e, mais ainda, perturba a definicdo essencialista
dos termos, considerando que todo e qualquer ser assume uma posi¢do temporaria a
partir das relagbes. No contexto amerindio, tudo pode ser humano, entdo, nada é
humano a priori. (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 376).

O “ponto de vista” da teoria perspectivista parece assemelhar-se ao que De
Kerckhove (1996) chamou de “ponto de existéncia”, que reforca a pluralidade de
mundos a partir das conexdes e ndo da percepcdo sobre o mesmo mundo. Em sua
concepgdo, a partir das multiplas possibilidades de conexdo em rede, 0 homem deixa o
‘ponto de vista’ para assumir ‘o ponto de existéncia’, ou seja, ndo ¢ a representacao que
define a realidade, mas suas ligacbes ao mundo. Em lugar do ponto de vista
unidimensional que afasta o sujeito do mundo, o ponto de existéncia é o referencial
fisico que situa o individuo na inteligéncia expandida por todo o planeta e se torna o
ponto de partilha do mundo.

Conforme sugere o0 perspectivismo amerindio, a espécie ou 0 ser que se exprime
sO pode ser conhecido a partir de sua relacdo com o mundo, com a alteridade, ou seja,
quando se identifica “qual mundo se exprime através de um macaco em vez de como os
macacos representam o mundo” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p.385). Opera-se,
pois, a inversdo da tradicdo racionalista e passa-se de uma realidade definida pelo
sujeito para um sujeito definido em relacdo ao mundo. De maneira analoga, as
tecnologias digitais evidenciam que “0 universo ja ndo funciona na escala do corpo”
(DE KERCKHOVE, 2009, p. 196) e, ao promovem interacdes simbioticas entre
homem, técnica e meio ambiente, as quais definem as condicdes de existéncia de cada
um dos elementos, consumam o fim do sujeito autocentrado.

O ambiente deixa, portanto, de ser uma natureza inerte, impactada pelas agoes
humanas e se torna inteligente, informativo e visivel através das midias. A comunicacéo
digital expande um imaginario social ecolégico e uma cultura da conectividade, que

revelam nossa dependéncia e responsabilidade sobre o destino do planeta. Essa

0 termo humanidade no universo amerindio ¢ designativo, segundo Viveiros de Castro (2002), da “forma geral do
sujeito”, de centros de agdo potenciais espalhados pelo cosmos. N&o aponta, portanto, para uma condigdo bioldgica,
para a ‘espécie humana’, mas para um predicado estendido a todos os sujeitos do cosmos.

18 «Se 0s salmdes parecem aos salmdes o que 0s humanos parecem aos humanos — e isto é o animismo -, os salmdes
ndo parecem humanos aos humanos, nem os humanos aos salmdes — e isto é o perspectivismo (...). 0 que 0 animismo
afirma, finalmente, ndo é tanto a ideia de que os animais sdo semelhantes aos humanos, mas sim a de que eles — como
nos — sdo diferentes de si mesmos (...).” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 376-377).
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consciéncia reticular e interdependente’® que a rede de redes parece despertar esta
caminhando para a formulacdo de uma nova imagem do Eu que, segundo De Kerckhove
(2009, p. 237), deve ir além da propria pele e incluir a Terra, transcendendo “as
diferencas locais e as doutrinas individuais de cada um, mas sem extirpa-las”. Em certa
medida, a reconciliagio com a Terra € a expressdo de uma contemporaneidade
atravessada pelo arcaico e tecnoldgico. A tecnologia nos reconecta ao “ambiente” do
qual haviamos nos distanciado sensivelmente:

Psicologicamente falando, esta situacdo ndo € completamente nova, na medida
em que as tribos mais ancestrais e as regides primitivas da Terra cultivaram um
sentido de unidade do mundo e de pertenca cdsmica (...) E exatamente por causa
da excessiva ingeréncia tecnoldgica entre nds e nossas raizes que a nossa mais
estreita relacdo com a Terra ndo é diretamente intuitiva; o simples fato de
percebe-la requer um salto de qualidade para outro nivel de percepcdo. (idem,
2009, p. 237).

As redes digitais permitem, portanto, ndo somente a disseminagdo em escala
global das informacdes sobre qualquer ecossistema, mas revelam que estes ecossistemas
ndo sdo pontos isolados ou localidades limitadas e se definem somente em interacao
com todos os demais elementos dos ambientes conectados globalmente. Nesse contexto,
nosso conhecimento e nossas a¢des ndo sao mais determinados subjetivamente, a partir
da relacdo frontal com o ambiente, mas resultam de uma inteligéncia ecossistémica e
relacional dispersa pelas redes e imersa no ambiente.

S&0 expressOes disso a preocupagdo com a quantidade de emissdes de CO2 ou a
atencdo crescente diante do progressivo aquecimento das aguas oceénicas e 0
consequente derretimento das geleiras que hoje percebemos de modo diverso do
passado, como realidades estreitamente ligadas ndo s6 a nossa salde, mas as
nossas opcdes cotidianas, ou seja, @ maneira com a qual decidimos nos deslocar
na cidade ou as préaticas de separacédo e reciclagem do nosso lixo, por exemplo.
(DI FELICE, TORRES, YANAZE, 2011, p. 131)

O habitar atdpico indigena: Os Surui e 0 Google Earth

O universo amazonico, onde as Redes (de humanos e ndo-humanos) operam de
forma deliberada, como pudemos perceber, ndo pode ser descrito como uma ménada ou
um contexto cultural limitado, j& que as relagdes (interétnicas, cosmicas, interculturais,
etc) sempre constituiram as formacdes sociais da regido, bem como suas identificagoes

culturais temporéarias. Diante disso, entende-se que as tecnologias digitais, ao serem

19 “Consciéncia de uma territorialidade planetéria, percebida como sensivel e reagente a cada ag&o ou
atividade de seus moradores” (DI FELICE et all., 2011, p. 212.)
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expandidas para tais contextos”, provocam um processo de alargamento e
potencializacio dessas redes complexas locais?*. N&o se trata, entretanto, apenas de uma
transformacéo quantitativa, do aumento de conexdes interculturais, por exemplo, mas de
alteraces profundas nas formas de interacdo com o mundo nos contextos indigenas®.

O projeto dos Surui desenvolvido em parceria com o Google e outras
organizagdes ndo governamentais pode, assim, ser considerado como uma expressao das
novas formas indigenas de habitar, emergentes das redes digitais. A partir dele, é
possivel refletir como as tecnologias digitais podem transformar e expandir as
socialidades reticulares indigenas e suas formas de ag&o.

O projeto é parte das acbes previstas em um plano de desenvolvimento
etnoambiental de 50 anos, constituido pelos Surui para recuperar o protagonismo do
grupo indigena sobre as agdes na Terra Indigena Sete de Setembro, que vem sendo
palco de disputa com agricultores, madeireiros e pescadores ilegais. Diante desses
desafios, Almir Surui, por intermédio da ONG ACT - Equipe de Conservagao
Amazonica, estabeleceu uma parceria com o Google para construir um mapa 3D de suas
terras, com informacdes culturais e ambientais da regido, produzidas de forma
colaborativa por uma rede de indigenas conectados.

O resgate da memoria indigena — seus mitos e histérias — a recuperacdo da
biodiversidade local e outras formas de monitoramento ambiental, tornaram-se objetivos
das atividades indigenas desenvolvidas digitalmente. As tecnologias incorporadas ao
projeto, além de permitirem registrar a localizacdo de espécies animais e vegetais e
realizar o upload desses registros em tempo real no Google Earth, funcionam como

novas formas de vigilancia, difusa e invisivel (LEMOS, 2009), na medida em que a¢bes

% No Brasil, 0 aumento expressivo do acesso as novas tecnologias de comunicagio por comunidades ou povos de
tradi¢do cultural ndo ocidental, resulta de um conjunto de projetos de inclusdo digital como o Programa Cultura
Viva, do Ministério da Cultura, que financia, desde 2004, a criagdo de telecentros multimidias, com computadores e
acesso a internet — os Pontos de Cultura — dos quais 80 estdo instalados em comunidades indigenas. (DE RENESSE,
2011, p. 18)

2 pode-se dizer que a situacdo descrita por Latour no livro Jamais Fomos Modernos, ao comparar as redes cientificas
e as redes Achuar (relatadas por Descola) se transforma radicalmente com o advento das tecnologias digitais. Naquele
momento, o autor pondera: “O teorema de Pitigoras ou a constante de Planck se estendem as escolas e aos foguetes,
as maquinas e aos instrumentos, mas ndo saem de seus mundos, assim como os achuar ndo saem de suas aldeias
(Latour, 1989a, capitulo VI). Os primeiros formam redes alargadas, os segundos territérios ou anéis, diferenca
importante que devemos respeitar, mas nem por isso devemos transformar as primeiras em universais e os segundos
em localidades”. (LATOUR, 1994, p. 115). No contexto contemporaneo, assim como as redes que formam as
ciéncias modernas se estendem globalmente sem deixar de serem locais em todos 0s seus pontos, as redes digitais
também estendem as territorialidades e as culturas de tradi¢do ndo ocidental através dos circuitos informativos
globais.

%2 Eliete da Silva Pereira, no livro Ciborgues indigen@s.br: a presenca indigena na internet (2012), reline
perspectivas indigenas sobre o significado da internet e suas experiéncias no ciberespago, entre as quais se destacam a
protecdo dos conhecimentos tradicionais, o fortalecimento cultural, a globalizacdo indigena e a divulgacdo de sua
literatura.
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ilegais de madeireiros e pescadores podem ser flagradas pelas cameras fotograficas e
filmadoras com marcas de GPS que funcionam nos smartphones dispersos entre 0s
jovens indigenas.

A defesa do territorio contra as invasdes e exploracfes esta, portanto, na base do
plano de gestdo de recursos que visa garantir a sobrevivéncia cultural dos Surui, o que
se expressa diretamente nas palavras de Almir Surui: “NG6s queremos viver muito tempo
como povos indigenas, mantendo nossa cultura, mantendo nosso idioma, nossa
religido, nossos mitos e tudo. Acreditando nisso, mesmo com grande dificuldades,
temos mantido a floresta em pé.”?%. Soma-se a relacdo entre territdrio e a cultura do
povo Surui, 0 agenciamento tecnoldgico, como elemento fundamental do que Pereira
(2013, p. 19) chamou de triade simbibntica - “relacbes ecoldgicas e simbidticas,
portanto, reciprocas e interativas entre culturas, midias digitais e territorios”.

Dessa forma, o projeto Surui se desenvolve entre esses trés eixos da triade, por
meio de acOes que compBem duas faces de um mesmo movimento: por um lado, 0
registro e a reativacdo dos conhecimentos tradicionais indigenas, culturas dinamicas
atravessadas e transformadas por fluxos informativos e, por outro, a reconfiguracéo,
com auxilio dos arcos e flechas digitais®*, das interacdes entre indigenas e suas terras,
ampliando as possibilidades de resisténcia contra invasoes e destrui¢cdes. A presenca das
redes digitais no contexto Surui inaugura uma nova forma de habitar tecnologico-
comunicativa, que resulta em uma socialidade conectiva constituida de sujeitos, floresta
e tecnologias — fluxos informativos, sinais de satélite, dispositivos mdveis, softwares e
hardwares. A relagcdo com o0 espaco se torna, assim, ainda mais complexa.

As espacialidades informativas constituidas a partir das tecnologias digitais,
mais do que apenas alterarem as praticas cotidianas de subsisténcia, favorecendo o
surgimento de atividades econdémicas como a comercializacdo de créditos de carbono,
favorecem a disseminacdo dos conhecimentos tradicionais que regem a relagédo
ecoldgica com o cosmos e conjugam as territorialidades fisicas e simbélicas, sempre
dependentes da resisténcia a destruicdo. O Mapa Cultural torna-se, assim, um info-
territorio que passa a fazer parte da constituicdo das identidades Surui tanto quanto os

espacos fisicos, na medida em que expressa as particularidades culturais desse povo,

28 http://www.youtube.com/watch?v=sxvM3860jpg (acessado em 15 de fevereiro de 2013)

24 “H4 muito tempo, indios e tecnologia ndo se conciliavam. Era impossivel imaginar ver indios navegando na rede
mundial. (...) Se antes cagcadvamos com arco e flecha, Hoje temos um arco digital, Se antes tinhamos que andar Iéguas
e léguas, Para falar com outros parentes indigenas, Hoje temos um Chat”. (PANKARARU, Alexandre, Apud
PEREIRA, 2012, p. 103)
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afirma suas diferengas, a0 mesmo tempo em que conecta as “vozes da floresta” a
usuarios e organiza¢des do mundo todo, possibilitando a formacdo de novas aliangas
para as praticas sustentaveis constituidas em rede. O elemento tecnoldgico atravessa as
interacbes entre xamds e espiritos, indigenas e floresta, tornando-se um ator
fundamental dessa rede de relacbes, como se pode depreender das palavras de Almir
Surui:

Acredito no poder da tecnologia para proteger a vida. A floresta tem grande
potencial a oferecer & vida humana. E por isso que resolvi ha 14 anos elaborar a
proposta da manutencdo da floresta, do nosso territorio e, assim, da
continuidade da nossa cultura (...). Ndo queremos apenas usar a tecnologia para
denunciar, mas para discutir solu¢Bes para todos que vivem nesse planeta.
Porque o planeta é grande e a0 mesmo tempo pequeno. Usando a tecnologia,
gueremos mostrar a importancia da floresta na vida das pessoas, especialmente
das pessoas que vivem na Amazbnia (...). Se ndo planejarmos antes como
manejar o espaco que temos, € muito perigoso para nés.’

Se, como sugere Almir, “as aliangas sdo importantes para proteger a floresta”
(idem), mais do que a associac¢ao entre atores humanos, a alianga com tecnologias por
meio de organizacOes privadas e sem fins lucrativos, transformou a prépria forma de
habitar a Terra Sete de Setembro. Aqui ja ndo nos referimos a um habitar apenas
relacionado aos espacos geograficos, mas a atopias, metaterritorios que se transformam,
ampliam e dissolvem a cada nova conex&o ou a cada movimento dos actantes®.

Dessa forma, tanto as terras indigenas que antes ficavam a mercé do
monitoramento de instituicdes politicas e econdmicas interessadas na exploracdo de
recursos da regido amazonica, quanto as suas culturas, que foram por muito tempo
‘representadas’ por instituigdes e pessoas diversas — antropdlogos, politicos, agentes
sociais®’ - aos poucos se tornam globalmente visiveis através da atuacdo da propria
comunidade indigena, que adquire novo estatuto sociotécnico. A acao distribuida entre
uma rede que redne indigenas, dispositivos moveis e territorio produz efeitos ndo
apenas sobre as agdes ilegais que essa rede efetivamente captura, mas sobre toda a agéo
que se projete sobre a regido como um “registro em potencial”.

As tecnologias comunicativas, além de fortalecerem e atualizarem um modelo

horizontal de acéo entre o coletivo Surui (idem, ibidem, p. 47), potencializam a conexao

2 http://www. youtube.com/watch?v=sxvM3860jpg (acessado em 15 de fevereiro de 2013)

% O termo actante, retomado da semidtica por Latour (2012), designa a agencialidade dos ndo-humanos, de tudo
aquilo que participa do processo e deixa rastros.

2" Em resposta a pergunta de Pereira sobre o significado da internet, Yakuy Tupinamba, membro da Rede indios
Online, responde: “uma voz que surgiu para os Povos Indigenas, sem a participag@o dos q se dizem especialistas para
falarem por nds.” (YAKUI, Apud PEREIRA, 2012, p. 221)
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dos ultimos com as florestas e com atores globalmente dispersos. Essa perspectiva
ecoldgica concebe os elementos da rede como ontologias provisorias, que saem
continuamente de seu nivel de equilibrio e se alteram a partir das conexdes e
contaminacdes (MAFFESOLI).

Conforme se buscou refletir nesse artigo, as qualidades relacional e
transformacional das ontologias amerindias, além de resultarem em pensamentos mais
condizentes com a complexidade do social reticular contemporaneo, favorecem a
emergéncia de praticas e agdes inovadoras que conjugam tecnologias comunicativas,
territorios e culturas. As redes digitais encontram, portanto, um terreno fértil entre as
culturas indigenas, de tradicdo ndo-ocidental, mais propicias a encarar o elemento
tecnoldgico como um agente de transformacdo do proprio ser indigena mais do que
como um mero instrumento do fazer humano, reconhecendo seu papel na constituicdo
de novas formas de expresséo cultural e construcéo de identidades.

Parece, pois, que estamos diante de uma espécie de ‘tecnofagia’®®, em que as
tecnologias digitais sdo também “incorporadas” e ressignificadas no universo
amazonico, inaugurando um movimento atopico e imprevisivel onde operam o arcaico e
o0 tecnoldgico. Como resultado, percebemos a configuragdo de socialidades complexas,
glocais®® e mutantes, capazes de atuar de forma conectiva na gestio do ambiente.

Nesse processo, 0 ambiente ndo aparece inerte, como uma captura frontal e
estatica a ser controlada pelo homem, mas é revelado em sua dimensdo dinamica,
cadtica, interna e externa ao homem. A possibilidade aberta pelas tecnologias digitais de

transitar por novos mundos®® informativos ou de ‘enxergar’ com os olhos da floresta,

%8 A antropofagia — incorporacéo de carne humana — ocupa lugar central na sociocosmologia tupi e se atualiza entre
alguns grupos amazdnicos em rituais em que a cauinagem (ingestdo de bebida alcodlica) se manifesta como
antropofagia simbdlica. Durante o ritual antropofagico, as identidades do guerreiro e de sua vitima atingem uma fase
de indiferenciagdo, tornam-se indiscernivel. Essa aproximacdo fusional e a imanentizacdo da diferenca (j& que,
conforme Viveiros de Castro (2002, p. 293) o matador incorpora 0 ponto de vista de sua vitima e é convertido em
diferenca intensiva, ou singularidade dividida) oferece uma imagem fértil para pensar a incorporagdo da tecnologia
nessas sociedades, que transfigura a visdo do proprio grupo sobre si mesmo, a partir do ponto de vista dessa
“alteridade tecnologica”.

2 Redes locais que alcancam expressdo global, sem perder os elementos ligados ao contexto cultural e ecolégico. O
conceito glocal de Robertson (Apud Pereira, 2013) aponta para a combinacdo da consisténcia global e da
flexibilidade local que caracteriza as redes.

* No limite, as novas tecnologias funcionam como dispositivos xamanicos, ja que nos permitem transitar entre os
mundos das espécies interconectadas e transformar-nos a nds mesmos: “Nos, talvez nunca difiramos sobre opinides,
mas mais do que isso, sempre sobre coisas — sobre que mundo habitamos. E muito provavelmente, nunca acontece de
adversarios concordarem em suas opinides: eles comecam, antes disso, a habitar um mundo diferente.” (LATOUR,
2004b p. 455). As tecnologias comunicativas digitais ao inauguraram uma relacdo de hospedagem reciproca entre
inteligéncias e tecnologia podem ser entendidas a partir da propria agio xaménica. “(...)as lagartas Gpi-wan wayapi,
auxiliares antropomorfos do xamd, estdo dentro de seu corpo envoltas em mindsculas tipdias, assim como 0s xaméas
estdo envoltos nas teias que os ligam aos mestres dos animais (GALLOIS 1996:46-47). A topologia é sempre
complexa, pois os auxiliares dos xamas aparecem, a0 mesmo tempo, como partes internas e externas do dono-
mestre.” (FAUSTO, 2008, p. 334). Contendo e sendo contidos pelas redes digitais, tornamo-nos ‘tecno-xamas’ da
contemporaneidade, transitando por multiplos mundos constituidos por coletivos heterogéneos.
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parece favorecer a emergéncia de uma consciéncia ecoldgica, expressdo de uma
“territorialidade planetaria, percebida como sensivel e reagente a cada acdo ou
atividade de seus moradores” (DI FELICE, TORRES, YANAZE, 2011, p. 212.) que
poderia ser descrita como uma atualizacdo e heterogénese das ontologias relacionais

indigenas.
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