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RESUMO

O objetivo deste trabalho ¢ apresentar e explorar o conceito de “cibermito”, a partir da
repatriagdo de acervos etnograficos e mitologia dos indios guarani do sul do Brasil na
atualidade. Nesse intuito, buscou-se uma aproximagdo com as concepg¢des das teorias
pos-analiticas de filosofia da linguagem (neopragmatismo) e também com aspectos
relacionados a cibercultura. O quadro de referéncia tedrica utilizado € o holismo (teoria
contextualista da verdade, significagdo e interpretacdo), com uma abordagem dialética
(didlogo intercultural), e procedimentos hermenéuticos de ressignifica¢do. Este trabalho
se justifica pela busca de uma repatriacdo no ciberespaco, mais adequada ao principio
oral e mitologico da cultura guarani do que com os principios dos registros da sociedade
dominante.

PALAVRAS-CHAVE: Cibercultura; Mitologia; Repatriagio; Indios Guarani.

INTRODUCAO

Da segunda metade do século XVIII até o final do século XIX viajantes europeus
percorreram a América recolhendo elementos naturais e artefatos indigenas, inserindo-
os no universo intelectual ocidental com o objetivo de evitar a sua perda (via captura da
heranca alheia). (VELTHEM, 1994). A repatriagdo (devolucao de patrimdnio da cultura
material e imaterial aos locais e povos de origem) surgiu no Canadd como primeiro
contraponto desta tradi¢do colecionista na década de 80 do século XX e depois se
transformou em tendéncia internacional.

O objetivo deste trabalho ¢ utilizar o conceito de repatriagdo, e aplica-lo em acervos das
colegdes museoldgicas e em pesquisas etnograficas sobre habitos, cultura, linguagem e
mitologia dos indios guarani do sul do Brasil na atualidade, utilizando o ciberespago
num movimento que combine com a logica da cultura oral guarani e ndo com a logica

escrita da sociedade dominante.
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Litaiff (2008) afirma que vinte anos de experiéncias junto as populagdes guarani do
Brasil ajudam no entendimento de que somente a consulta aos diversos individuos
integrantes das comunidades (lideres, outros integrantes homens, mulheres, idosos)
possibilita estabelecer prioridades praticas para projetos como este, assim, a natureza
dos objetivos deste trabalho ¢ exploratéria bibliografica (GIL, 2002); o quadro de
referéncia ¢ holista — teoria contextualista da verdade, significagdo e interpretagdo
(EDGAR E SEDWICK, 2003); e o método de abordagem ¢ dialético (RORTY, 1994;
HALL, 2006) propondo uma conversagdo intercultural que implica no reconhecimento
da impossibilidade de abandono do etnocentrismo (ndo precisa ser o outro nem se

colocar no lugar do outro, o que deve ser feito ¢ dialogar com o outro).

COMUNICACAO E LINGUAGEM

Geertz (1997) critica o representacionalismo enraizado na cultura ocidental: na oposi¢ado
entre teoria e dados; entre idéia e fato bruto; na tentativa de purificar a linguagem de
qualquer fato subjetivo; nas nogdes de linguagem ideal, neutralidade moral e verdade
divina. As pesquisas que precedem este trabalho, resultaram na substituicdo da
experiéncia empirica para validar o conhecimento (contato do individuo com as coisas
do mundo gerando as representacdes, as mediacdes, e as teorias da referéncia) pela
triangulacdo, isto é, a comunicagdo entre os individuos que acessam esse mundo.
(RORTY, 1994; DAVIDSON, 1994; CREPEAU, 1996). Para Davidson (1994), a base
do conhecimento humano n3o é o contato com o mundo, nem as mediagdes: ¢ a
comunicag¢do, a comunhao com os outros individuos que acessam esse mundo, pois essa
comunhdo fornece a medida de todas as coisas. O autor insere o principio da
triangulacdo afirmando que: (1) € preciso ser dois para triangular; (2) € preciso haver
uma liga¢do entre esses dois, e cada um deles com objetos comuns do mundo; (3) o
conhecimento nao necessita de fundamentos; (4) o conhecimento dos contetdos de
outras razdes (espiritos) ¢ possivel somente no contexto de uma visdo de mundo
compartilhada (e isso ndo tem nada a ver com repertorios comuns). Essa triangulagdo
implica numa mudanga de paradigma: os significados aparecem como resultado
(conseqiiéncia e ndo causa) das trocas dessas proposicdes, € a proposi¢do de um
interlocutor valida a proposicdo do outro sucessivamente possibilitando intmeras e
continuas ressignificagdes. O que interessa sdo as trocas de proposi¢des € ndo as
analises da estrutura sintdtica ou semantica de elementos que compdem cada uma das

proposicdes. (RORTY, 1994). Crépeau (2001) reapresenta esta nogdo: (1) afirmando
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que ndo adianta elaborar e reelaborar a linguagem, nem tampouco polir o Espelho da
Natureza; (2) substituindo as teorias semanticas pela nocdo de conversagdo, ou seja,
“uma ecologia do conhecimento ndo tem, portanto necessidade de objetos. [...] O que
torna verdadeiro ou falso um enunciado ou uma proposicao [...] € outra proposicao se
situando num contexto social de triangulagio” (CREPEAU, 2001, p.19). Para o autor,
uma verdadeira ecologia do conhecimento emerge de proposi¢des que apontam que o
conhecimento do mundo de duas diferentes pessoas , e deve estar ligado ao contexto

social e historico de aquisi¢ao desses conhecimentos.

CULTURA E MITO

Meneses (1996) critica a forma como o ocidente segmenta a cultura criando reservas, e
propde qualificar a cultura como um instrumento para iluminar todo e qualquer
segmento. Segundo Geertz (1978), a evolugdo da cultura ocorreu simultaneamente com
a evolugdo biologica, pois 0 homem e seus simbolos formam um par inseparavel: sem
os homens ndo haveria cultura e sem ela ndo haveriam os homens de hoje. Incapazes de
lidar com o caos, a humanidade utiliza-se de esquemas para tentar entender ou explicar
os fendmenos de uma forma aceitdvel. Nesse sentido criou e adotou algumas (senso
comum, estética, religido, ciéncia, etc.), mas nenhuma dessas perspectivas, nem mesmo
o mito, existem independentemente dos homem.

Segundo Lévi-Strauss (1975), os mitos estdo originalmente ligados as sociedades orais,
nas quais a produg@o e a recep¢do de mensagens ocorre num unico € mesmo contexto
(vivo e efémero), e toda vez que os mitos sdo registrados nas sociedades escritas, a
logica de producdo e recepcdo exige distanciamentos espaciais e temporais entre os
interlocutores. Com isso o mito ¢ destituindo da sua vitalidade em reducdes e fixagoes
de sentido (morte e captura), alterando e transformando toda a sua natureza. Essa
transformacdo (conceito freudiano adaptado) ocorre na passagem de um contexto para
outro. (LEVI-STRAUSS, apud LITAIFF, 2000). Para Silva (1994), os mitos sdo
complexos pois: situam-se em um tempo remoto (origens); carregam experiéncias do
passado e; tem o poder de encerrar perspectivas do futuro. Barthes (1993) afirma que
tudo pode ser mito, e que o mito pode ser oral, escrito ou representado através de
diversos suportes. O autor afirma que o mito ndo surge das coisas mas dos homens; que
0 mito € uma economia universal, e a natureza que o enclausura nada mais ¢ do que um
uso. Lévi-Strauss (2004) rejeita as opinides precipitadas sobre o que ¢ € o que ndo ¢

mito, e reivindica para seus estudos toda e qualquer manifestacdo de atividade social ou
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mental das populacdes estudadas que possa se revelar capaz de completar ou esclarecer
algo sobre o mito. Litaiff (2008) afirma que o mito é uma espécie de discurso que faz
referéncia ao conhecimento da realidade empirica, ou seja, um tipo de pensamento
fundador da ordem social no sentido ideoldgico. Para o autor, um mito ndo pode ser
compreendido fora do seu contexto de enunciagdo e da realidade etnografica, pois assim
como todas as sociedades humanas, os mitos também estdo em constante transformagao.
Assim, pode-se afirmar que os mais diversos objetos pertencentes as colegdes
etnograficas da cultura material e imaterial guarani encontram-se descontextualizados,

ou, no maximo transformados no contexto ocidental do registro e da fixagdo de sentido.

OS GUARANI E SEUS MITOS

Pode-se ter uma idéia da atual situagdo em que vivem os guarani a partir dos dados
sobre o violento impacto sofrido pelo contato com a civilizacdo ocidental (LITAIFF,
2008): (1) terras escassas, inadequadas e improdutivas (solo infértil que ndo contempla
a producdo basica de alimentos); (2) pouca agua e florestas (que ndo garantem as
condigdes basicas de sobrevivéncia e de manutengdo dos seus costumes); (3) acodes
externas paternalistas e assistencialistas (que ndo garantem a auto sustentabilidade das
comunidades); (4) poucas iniciativas em prol da preservagdo de sua identidade étnica;
(5) avancado processo de descaracterizacdo, destruicdo e dizima¢do com raras
ocorréncias de manutencao dos costumes, valores e identidade; (6) submissao a cultura
nacional via presenca da “escola de branco”; (7) crise de identidade nos individuos mais
jovens causada pela penetragdo de grupos religiosos de inumeros credos, que sempre
procuram ‘“‘converter os indios”; (8) populagdo total atual de trinta e cinco mil (35.000)
individuos, sendo dois mil e quinhentos (2.500) no grupo Mbya (os Mbya vivem
basicamente da comercializagdo de artesanato e da agricultura, metade deles vive junto
aos postos indigenas e a outra metade vive como andarilhos nas rodovias do pais,
buscando isolar-se do contato com a sociedade nacional); (10) conflitos gerados pela
divisdo de areas entre grupos indigenas de lingua e cultura diferentes; (11) muitas
mulheres e criangas guarani esmolam nas ruas de cidades como Florianopolis; (12)
doengas, subnutricdo e alcoolismo sdo problema comuns de quase todos os grupos
“indigenas” brasileiros.

Segundo Silva (1994), desde os tempos do descobrimento, ndo-indios vem produzindo
registros, descrigdes e andlises na tentativa de entender os indios. Segundo a autora, s6

nas ultimas décadas ¢ que se chegou a uma compreensdo adequada destes povos e suas
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sociedades. Segundo Clastres (1978) os antigos cronistas concluiram precipitadamente
que os povos indigenas ndo tinham religido (somente algumas falsas crencas). Para a
autora, estas conclusdes foram orientadas com base na propria religido cristd ou nos
rituais, culto a imagens, templos, rezas, e outros comportamentos conhecidos de
religides de aldeias africanas ou de outros lugares. A religido guarani ao mesmo tempo
refletia e era reflexo da conduta — da ética (uma sociedade que era ordenada por um
estilo de vida altamente regrado contrastando com um outro tipo de ideal mitico.
Schaden (1962) afirma que os guarani ndo relutam em assimilar aspectos da cultura
material (instrumentos, aparelhos) e imaterial (musicas, modinhas) de outros grupos
indigenas ou dos brancos, porém, no aspecto religioso, sdo pouco influencidveis por
estes grupos. O autor afirma que religido constitui o nucleo de resisténcia da cultura
guarani, mas ¢ possivel observar: a incorporacdo de elementos estranhos vindos de
outras religides com mera fungdo magica, medicinal ou econdmica; a incorporagao de
elementos estranhos com fungdo religiosa de forma reinterpretada. Entre os guarani ndo
ha uma determinada parte do corpo que seja sede da (s) alma (s). Almas permeiam o
corpo todo, alids, sdo livres e autdnomas, existindo independentemente do corpo.
Segundo o autor, a coisa mais valiosa que o individuo possui é o porahéi (reza). E dela
que o individuo se orgulha e receia fazer uso inadequado (por isso a relutancia em
ensinar ou demonstrar). Segundo o autor, o porahéi tem diversas representacdes, mas
individuo e coletividade precisam dele para entrar em contato com o além. As duas
maiores aflicdes guarani sdo as doencas e o fim do mundo (na opinido deles, cada vez
mais proximo). De qualquer forma quase tudo tem uma explica¢do e todos temem ser
afetados (individual ou coletivamente) por algum tipo de magia. O autor que entre eles
nem medicina nem feitico estdo acima da religido: se depois de remédio ou contra-
feitico a pessoa ainda morre, entdo era porque Deus quis, e isto ¢ o que importa. O
pensamento guarani ¢ holista, pois todas as partes do seu sistema socio-cultural e
cosmologico s6 fazem sentido se estiverem relacionados a totalidade que os organiza.
(LITAIFF, 2010). De acordo com Ladeira (2007), a religido guarani contém
ensinamentos sobre convivéncia e tolerancia, e serve como estratégia que significa a
propria condicdo de sobrevivéncia num mundo superpovoado pelos brancos. Silva
(1994) afirma que desde a infancia todos participam das cerimdnias da familia e da
comunidade e assim aprendem por participacdo, imersdo e iluminagdo (cada individuo
fica a espera de sua reza propria, que lhe serd enviada em sonho) e ndo por um processo

de educacao formal.
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Segundo Ladeira (2007) o mito fundamenta e também constrdi novas bases para o
mundo guarani, ou seja, serve para lembrar do passado e para ensinar a lidar com
situacdes novas: tudo estd nos mitos, em todos os casos. Clastres (1990) afirma que a
riqueza da mitologia guarani ndo estd nos mitos em si mesmos, mas nos pensamentos e
comentarios sobre os mitos. Ladeira (2007) reitera essa posi¢ao ao afirmar que os Mbya
resgatam a sua historia cotidianamente na oralidade e ndo em registros escritos ou
colegdes de antigiiidades sagradas. Segundo Litaiff (1996) os principais fatores culturais
que os Mbya conseguiram manter apos todos esses anos de abalo as suas tradi¢des
foram: o culto a Yvy Mara Ey (terra sem mal), as oracdes noturnas e a lingua sagrada

(ndo por acaso, todos estes fatores contém informagdes interditadas a estranhos).

CIBERCULTURA, REPATRIACAO E CIBERMITO

A linguagem, no ambiente virtual do ciberespaco, ¢ constituida por imagens e textos
(hipertextos) sintéticos, codificados binariamente. Os intercimbios simbdlicos entre os
interlocutores e entre eles e as maquinas, quando potencializados pelo ambiente virtual
do ciberespaco, permitem observar como se concretizam as propostas de Crépeau
(1996), Roty (1999) e Davidson (1993), na medida em possibilitam uma constante
ressignificagdo: o sentido dos correios eletronicos, chats, foruns e conferéncias
eletronicas, hiperdocumentos compartilhados, sistemas avancados de aprendizagem ou
de trabalho cooperativo, mundos virtuais multiusudrios e outras formas de comunicagao,
e principalmente, os assuntos em debate no ciberespaco que emergem de contextos
sociais de triangulacdo, dependem mais da criagdo de comunidades e da boa vontade
dos interlocutores do que do fato da comunicagdo ser sincronica, assincronica, com 0s
interlocutores presencial ou a distancia. Os esfor¢os da comunicacdo humana sdo
tentativas de socializagdo, e a tecnologia permite relacionamentos nos quais grupos
humanos se coordenem e cooperem com uma espécie de memdria fisica comum. Todo e
qualquer grupo humano se forma ou retine em fungdo de propdsitos comuns; centrados
em normas de comportamento para alcangarem coletivamente estes propdsitos na
formag¢ao de uma comunidade.

Velthem (1994) afirma que as colecdes heterogéneas e os gabinetes de curiosidades
foram os precursores dos museus atuais. Da segunda metade do século XVIII até o final
do século XIX viajantes Europeus percorreram a América recolhendo elementos da
fauna, flora, minerais, artefatos indigenas com o objetivo colecionista de inserir estes

elementos no universo intelectual ocidental e evitar a sua perda (via captura da heranca
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alheia). A autora afirma que os objetos coletados eram valorizados pela sua capacidade
de informar sobre os registros de estagios mais primitivos da humanidade, atestando a
superioridade européia. Segundo Porto Alegre (1994), no século XIX muitos viajantes
percorreram o Brasil fazendo registros. Entre eles destacam-se os estudantes de historia
natural que tomavam por base o método de observacdo. A etnografia das primeiras
décadas do século XIX coletava informagdes em diversos lugares do mundo, interessada
em suprimir as diferencas e demonstrar a universalidade das técnicas, instituigdes,
comportamentos, praticas e crencas (mesma estratégia dos historicistas da linguagem).
A autora afirma que os museus foram criados com o proposito de salvar determinadas
culturas do desaparecimento, e com isso passaram a ocupar um espaco relevante na
sociedade ocidental. Pode-se dizer que os primeiros esforcos contrarios a essa tradi¢cdo
colecionista baseada na atitude de captura de heranga alheia foi o conceito de
repatriacdo (devolugdo e retorno de patrimonio da cultura material e imaterial aos locais
e povos de origem) que surgiu no Canada na década de 80 do século XX e depois
tornou-se uma tendéncia internacional. Este trabalho mantém estreita ligagdo com este
conceito, lembrando que a cultura guarani ndo valoriza os registros, tdo preciosos a
cultura ocidental. Assim, num primeiro momento pensou-se no desenvolvimento de um
museu virtual para estender o conceito de repatriacdo utilizando as potencialidades do
ciberespaco.

E possivel afirmar que existem duas opinides acerca dos museus virtuais na
contemporaneidade: (1) os que defendem a exploragdo e integragdo das novas
tecnologias de informa¢do e comunicagdo (ndo véem grandes problemas nos museus
virtuais); (2) os mais conservadores, denunciam o processo de virtualizagdo como
eliminador do social. Rocha e Eckert (2009) partem do pressuposto de que os
experimentos etnograficos, com base na criacdo de hipertextos multimidia, se tornam
um meio de democratizagdo do saber etnografico. As autoras descrevem a experiéncia
de inserir a produ¢do de documentos etnograficos em forma de péagina de internet,
fomentando um museu virtual. Segundo as autoras esta experiéncia permite um
processo de reflexdo critica a respeito do processo de museologizagdo do mundo,
buscando explorar o universo das novas tecnologias no tratamento documental dos
jogos da memoria que se processam no mundo moderno. Meneses (2006) defende que a
cultura atual prioriza a informagdo em detrimento do conhecimento (dando as duas a
mesma importancia). Segundo o autor, a cultura nacional ainda ndo explorou as

ferramentas museoldgicas adequadamente, e além disso ainda existem diversos
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problemas, incoeréncias e imperfei¢des ligados ao ciberespaco de modo geral. Apesar
disso, o autor ndo assume uma posi¢cdo conservadora. Ao contrario, defende a
integracdo entre tecnologias novas e tradicionais com a exposicdo de contetido histérico
em diferentes suportes, mas ressalta que estas formas de inclusdo digital ndo podem
estar desvinculadas de outras formas de inclusdo como a social, politica, econdmica e
cultural. Assim, ao invés de um museu virtual, o que se propde neste trabalho ¢ algo
mais amplo, ¢ promover repatriagdo num sentido menos etnocéntrico, que respeite as
particularidades da propria cultura guarani. Para isso, parte-se da triangulagdo neo-
pragmatista e das possibilidades interacionais do ciberespaco, pois as possibilidades de
postagem, edi¢do, modificacdo, conversa, ressignificacdo, repostagem podem torna-lo
dindmico como a cultura em questdo. Dessa forma ¢ possivel pensar no conceito de

cibermito guarani.

CIBERMITO GUARANI

O estudo estruturalista e sintatico dos mitos demonstra transformacdes miticas e
especificidades ideoldgicas, como a hierarquia, mas ndo dd conta dos aspectos
semanticos (significados), nem pragmaticos (utilizagdo e contexto). Litaiff (1999)
afirma que a relagdo semantica ndo ¢ possivel, pois a presenga de um critério de
verificagdo demanda a existéncia de rela¢do causal entre pensamento e pratica. O autor
propde acrescentar a dimensdo pragmatica a semantica para analisar o mito mbya,
complementando as teorias da significagdo com uma teoria integrada da comunicagao e
da acdo: (1) a significagdo dos mitos, eventos, objetos e acdes ¢ triangulada na
comunidade em questdo; (2) o héabito unifica as praticas e as ideias que constituem o
senso comum (crencas coletivas); (3) as crencas de uma sociedade visam aos habitos de
acdo; (4) a compreensao da ideologia depende de uma visdo holistica e hierarquica. As
narrativas miticas comprovam ou explicam os eventos historicos de forma que certos
elementos, transmitidos de geracdo em geragdo, ajustam-se as novas necessidades e a
imagem do mundo, colocando o mito sempre em harmonia com as novas condi¢des de
vida e de pensamento. Com uma estrutura invariavel, o que muda ¢ o estilo de narrativa
e a transformagdo de uma série de elementos (personagens e objetos) em funcdo das
contingéncias do meio.

Uma série de condigdes historicas, tecnoldgicas e ecoldgicas permite afirmar que os
mitos influenciam os comportamentos e as praticas das sociedades adgrafas guarani, que

resgatam sua historia cotidianamente na oralidade (e ndo em registros escritos ou
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colegdes de antiguidades sagradas), nas narrativas miticas que circulam de um continuo
inicial da natureza (época ancestral, em que o deus criador Nhanderu Tenondegua
comeca a criar todas as coisas) em dire¢cdo ao descontinuo social, cultural e histérico
(época em que os irmdos miticos Kuaray e Jacy estabelecem a diversidade sobre a
terra). Litaiff (1999) observa que o mito retrata a tentativa do pensamento guarani de
reestabelecer o continuo, indicando a relagdo de causalidade entre a viagem dos irmaos;
a trajetoria celeste do sol e da lua; a marcha dos Mbya sobre a terra; e a relagdo entre
esses elementos. Na maioria das versdes dos mitos, os vegetais € 0s animais,
inicialmente inominados, precisavam se tornar inteligiveis, e, no fim de todas as
versdes, os irmaos miticos chegam a Yvy mara ey (lugar do continuo original, objetivo
final de todos os Mbya). Nao existe um mito especifico da “Terra sem mal”, mas todos
os mitos guarani formam uma unidade fundamentada nesse conceito mitico paradisiaco.
Através da metafora da estrada ilustrada no caminho percorrido pelos irmaos miticos, o
pensamento Mbya distingue entre os bons hébitos dos indios (que conduzem ao paraiso)
e maus costumes dos homens brancos (que conduzem ao fim da sociedade Mbya).
Assim, Litaiff (1999) destaca que a triangulacdo das seis versdes do mito guarani
permite afirmar que os Mbya concebem a organiza¢do do mundo atual, partindo da uma
unidade original e instituindo a divisdo entre leste e oeste (caminho percorrido pelo sol),
e que a expressdo territério guarani ¢ uma metafora para a terra em sua totalidade: o
habito de Kuaray ¢ um modelo simbdlico transposto para o campo ou dominio
socioldgico das atitudes.

O mito ¢ uma reflexdo manifestada através de um discurso maledvel, produzido pela
comunidade, sobre a propria comunidade, e enderecada a ela mesma. Assim, Litaiff
(1999) destaca que o mito ¢ uma obra coletiva e um poderoso recurso da memoria
étnica Mbya. Nos rituais (indissocidveis dos mitos), os Mbya cantam e dangcam os
mitos, tentando alcangar a morada celeste de Nhanderu Tenondegua, afirmando assim a
continuidade do modo de vida Mbya. Nas seis diferentes versdes do Ciclo dos irmaos
(mais conhecido mito guarani) comparadas neste trabalho, as diferengas parecem perder
a importancia diante das recorrentes nog¢des contextuais, por exemplo: (1) as crises e as
reviravoltas surgem de problemas nos didlogos entre os personagens miticos (brigas,
mentiras, revelacdes); (2) a énfase nas fun¢des da memoria, como lembrar (guardar,
registrar) e esquecer (passado se atualiza e transforma ao se projetar no contexto do
presente ou do futuro); (3) existe sempre uma ligagdo com toda a cosmologia (historia,

filosofia, ciéncia etc.), servindo ao mesmo tempo como referéncia para explicar os fatos
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do passado e também como base para entender o presente e orientar as agdes do futuro;
(4) apresentam-se como discurso sobre o conhecimento da realidade empirica
(pensamento fundador da ordem social no sentido ideoldgico); (5) explicam o mundo e
a sociedade a partir do comportamento dos herdis (validagdo de antigos costumes,
fundamentagdo, justificativa e embasamento para os novos); (6) o her6i mitico faz o
caminho do sol entre o leste e 0 oeste (marcado inicialmente por acidentes geograficos,
depois por ruinas e hoje por grandes cidades, esse caminho atesta a veracidade dos
mitos e justifica as migragdes); (7) o comportamento religioso dos herdis miticos lhes
permitem o acesso ao paraiso.

Os individuos de uma comunidade vivem em constante triangulacdo, isto ¢, dialogam
em um determinado contexto histérico e social, negociando os significados dos mitos
até chegarem a um consenso. Os acordos resultantes desse consenso dao sentido aos
fatos. Assim, ndo existem significados de base, o que existe € um processo constante de
transformagdo a partir das relagdes que as diferentes versdes do mito estabelecem entre
si, com o contexto € com os sujeitos que discutem constantemente os seus significados.
As crencas compartilhadas entre esses sujeitos servem de base para os hébitos, podendo
gerar acdes e, nesses casos, colocam em pratica os conceitos do pensamento mitico,
que, por sua vez, justificam e orientam as agdes individuais e coletivas. Litaiff (1999)
afirma que as relacdes existentes entre o discurso mitico sobre Yvy mara Ey e a pratica
efetiva da busca dessa terra permitem aos Mbya romper com o esquema dualista
(pensamento/mundo, esquema/contetido) das ciéncias positivas: durante uma nhemboty
(reunido Mbya), todos os participantes se posicionam, as vezes, opondo-se uns aos
outros, mas, ao final, devem sempre chegar a um consenso para definir o significado
pratico dos mitos. Assim, a transforma¢do do mito em pratica ¢ consequéncia da
intervengdo comunicacional, ou seja, da intencionalidade e das praticas dos individuos.
As interagdes ocorrem num nivel social que implica a interagdo comunicacional de ao
menos dois individuos, ¢ a interagdo entre esses individuos constitui o contexto de
medida proposicional de um mundo necessariamente compartilhado. De acordo com a
triangulacdo davidsoniana, o episddio em que Jacy pregunta a Kuaray o nome € a
utilizagdo das coisas, como as arvores, as frutas etc., ¢ uma forma de triangulag¢do do
sentido dos objetos do mundo.

Aqui, a questdo central se desenvolveu em torno da comparacido entre a logica do
ciberespaco e a logica do pensamento mitico, ambas marcadas por aspectos

semelhantes, como a efemeridade, a interatividade, e, principalmente, a interagdo ou
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triangulacdo. Entre os Mbya, ndo ha um processo pedagdgico formal para verbalizar ou
ensinar as unidades minimas dos mitos. O aprendizado ocorre por vivéncia e
participagdo de todos no contexto social e historico. Litaiff (1999) exemplifica a
triangulacdo dos mitos mbya. Em uma das muitas reflexdes sobre o mito dos irmaos,
seus informantes utilizaram a metafora do trem de Kuaray (o sol € a luz do trem que
corre de leste a oeste, passando do nivel mitico ao cosmologico). De repente, observam
duas pequenas criancas brincando, quando, subitamente, a mais velha colhe um fruto,
entrega-o a crianga menor ensinando como descascar e comer. O informante Mbya faz
uma analogia com o episddio do mito dos irmaos em que Kuaray mostra alguns frutos a
Jacy: mesmo ndo conhecendo esse episodio mitico, as criangas guarani se comportam
de acordo com a narrativa. As criangas aprendem o jeito de ser guarani na pratica, € o
conhecimento intelectual do mundo surge e vai aumentando com a maturidade. O
informante conclui que ¢ mais facil compreender as histdrias miticas com o
comportamento pratico (sendo guarani) do que com o esforco intelectual. Assim, as
unidades minimas do mito ndo sdo necessariamente verbalizadas, pois, em vez de dizé-
las, os jovens as praticam, e integradas em suas praticas essas nogdes organizam o
conhecimento € o comportamento. Esses conceitos constituem, assim, as verdadeiras
unidades do pensamento guarani.

De acordo com o pensamento guarani, a unidade ¢ estéril (ndo cria diversidade), por
isso sdo necessarios pelo menos dois para instituir a diferenca e entrar em acordo sobre
as coisas do mundo. Isso pode ser exemplificado no mito dos irmaos, quando o solitéario
Kuaray cria seu irmao Jacy para ter com quem conversar: os irmaos instauram toda a
diversidade, pois, através do didlogo deles, sdo nomeados os animais e os vegetais.
Assim, o mito dos irmdos revela contradi¢des sociais marcadas por uma série de
caracteristicas inversas: Kuaray ¢ exemplar (inteligente, correto, invulneravel, vigilante,
adulto, d4 bons exemplos) e Jacy € antissocial (ignorante, incorreto, desastrado,
letargico, infantil, d4 maus exemplos). O modelo dos irmaos miticos permite aos Mbya
conhecer todas as coisas em si mesmas e as outras coisas que lhes sao complementares.
Além disso, o movimento € o bom caminho ensinados por Kuaray, servem como regras
para chegar até a “Terra sem mal”. Indiretamente ligados a realidade empirica, os mitos
sdo padrdes ou modelos que fornecem as ferramentas conceituais para encarar o real de
forma provisoria. Sobre uma base pretensiosamente imutavel, o mito ¢ uma fonte para
as crencas individuais e coletivas, fornecendo ao mesmo tempo uma estrutura

permanente e habitos de acao.
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O pensamento cientifico se apresenta como uma forma de ideologia paralela ao
pensamento mitico € o texto escrito permite uma abstragdo do mito, isolando-o de suas
condi¢des praticas de enunciacdo. A ldgica e a linguagem do ciberespaco, no entanto,
aproximam-se da logica e da linguagem do pensamento mitico, abrindo espacgo para a
noc¢do de “cibermito” proposta neste trabalho. O “cibermito” emerge de uma forma de
conhecimento holista e ndo dualista, na intima relagdo que se estabelece entre a
efemeridade dos mitos (as relagdes entre os sujeitos de uma sociedade e as diferentes
versoes dos mitos) e a efemeridade do ciberespaco (cujo crescimento exponencial é
resultado de uma logica interacional). Nesse sentido, a repatriagdo e a socializagdo de
acervos museoldgicos e dados etnograficos as comunidades Mbya devem respeitar as
expectativas de todos os envolvidos no processo, prevendo dois aspectos fundamentais.
Em primeiro lugar, deve prever um intenso processo de negociacdo (triangulagdo) sobre
os seguintes elementos: (1) legitimidade dos representantes das partes; (2) finalidade e
sentido dos objetos a serem repatriados; (3) nog¢do de posse, propriedade, e uso dos
acervos; (4) criagdo de novos regulamentos, regras e leis visando aos acordos, bem
como adequacdo de regulamentos, regras e leis internas das partes interessadas (quando
e se necessario); (5) superacdo dos preconceitos ligados a aculturacao.

Em segundo lugar, deve levar em conta, a0 mesmo tempo, a efemeridade (caracteristica
do pensamento mitico) e os registros (caracteristicos do pensamento ocidental), o que s6
parece possivel no ambiente virtual do ciberespaco. Em vez de repetir os resultados das
andlises, destacam-se aqui algumas criticas aos quatro sifes analisados, pois todos
apresentam sérias limitagdes no aspecto pragmatico (ligado a efemeridade do
ciberespaco) e nenhum deles se configura como um espaco de repatriacao (no sentido
defendido neste trabalho). Por isso, defende-se aqui a substituicdo dos ambientes
hermeticamente fechados, como os Museus Virtuais ¢ os Ambientes Virtuais de
Aprendizagem, incorporando nog¢des como: (1) “oralidade escrita” de Rifiotis (2010) —
que combina sons, imagens, emoticons, letras maitsculas e minusculas etc., com a
possibilidade de sincronia nas interagdes; (2) “jogo de papéis” do interacionismo
simbdlico — avatares usados nas relagdes com diferentes grupos sociais de interesse do
sujeito citado por Maximo (2010a); (3) configurabilidade, flexibilidade, dilui¢do de
categorias, mudanga veloz e encurtamento do ciclo de vida, tipicos dos “ciberespacos
interacionais”, exemplificados nas “listas de discussao” estudadas por Lacerda (2010) e
Maximo (2010b); nas “midias sociais”, como o Orkut, analisado por Segata (2010); na

distingdo entre plataformas e ambientes de sociabilidade, a partir da andalise que
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Guimaraes Jr. (2010) desenvolveu num programa de avatares 3D; e nos chats e blogs
dentro de uma disciplina de um curso de educacgdo a distancia na internet, analisados
por Behling (2006).

As particularidades destacadas nesses dois aspectos, permitem concluir que o maior
problema ligado a repatriacdo no ambiente virtual do ciberespaco ¢ que os ambientes
planejados com essa finalidade continuam na logica dos registros do paradigma escrito,
isolando importantes caracteristicas do ciberespago, por exemplo, evitando ou

negligenciando o uso de ferramentas e outras possibilidades interacionais disponiveis.

CONSIDERACOES FINAIS

Nunes Junior (2009) afirma que o guerreiro guarani continua se especializando e
mostrando suas competéncias para defender a sua gente. O que mudou € que o guerreiro
guarani de hoje ¢ um intelectual que demonstra suas habilidades de guerra aprendendo
as armas dos brancos (falar e escrever portugués, compreender a midia, dominar as
novas tecnologias de informacao e comunicacdo). O autor afirma que ndo se pode fazer
inclusdo digital de indios e de brancos da mesma forma: com os indios deve-se valorizar
a tradi¢do oral. Assim, o autor insere o conceito de Internetnicidade (inser¢ao digital
com respeito ao modo e ao espaco do proprio indio).

Por analogia, o mito no ciberespago deve respeitar o modo e o espago do proprio indio,
o que nao significa fazer a mesma coisa em outro contexto, mas tentar combinar o jeito
de ser do indio ao jeito de ser do ciberespago. Segundo Lévy (2005), a cibercultura leva
a co-presenca das mensagens de volta a seu contexto como ocorria nas sociedades orais,
mas em outra escala, em uma Orbita completamente diferente. Assim, ciberespago
parece um ambiente propicio para o desenvolvimento do mito guarani na
contemporaneidade, pois mescla aspectos da tradicdo oral (mito vivo na repeticdo,
efemeridade, sincronia) e da tradicdo escrita (congelamento no registro, permanéncia,
assincronia); o critério de credibilidade das informagdes € o uso (movimento, acesso,
circulagdo e troca); sua estética estd muito mais ligada a participacdo (agéncia,
navegacao) do que a reserva e contemplacao (passividade); os sentidos sdo inseparaveis
dos objetos, dos sujeitos e do contexto. Com isso, acredita-se que o cibermito possa
configurar-se como um caminho na busca de um didlogo intercultural menos

etnocéntrico.
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